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ON SOZ

Klassik irsin aragdirilmasi isi ¢ox aspektdon, o ciimlo-
don, badii s6z qaynaginin va folsofi fikir tarixinin Syronil-
mosi baximindan ohomiyyat kosb edir. Klassik poeziya
ona gora giymatlidir ki, 0, badii s6z sonatinin banzarsiz
niimunalari olmagla barabor, falsofi fikir tariximizin do
zongin va dayarli manbayidir. Azarbaycan klassik dovr
falsofi poeziyasinin todqiqi ilo baglh cox islor goriiliib, do-
yarli todgiqat iglori yazilib. Tadgigat¢1 alim 6z isini prak-
tik formaya saldiqda, yani elmi asarini todris prosesins da-
xil etdikds (darslik, dars vasaiti va s. formalarda) onun el-
mo gatirdiyi yeniliklor 6z bahrasini vermis olur.

Azarbaycan dili vo oadobiyyatinin todrisi metodikasi
kafedrasinin professoru, falsofa elmlori doktoru M.O.Ab-
dullayevanin “Matn sarhinin metodoloji asaslari” adli kita-
b1 onun elmi toadgiqgat isindan ayrilmis bir qol olaraq prak-
tiki shamiyyat dasiyan dars vesaitidir. Onun “Azarbaycan
badii tofokkiiriindo ezoterik diinyagoriisiin folsafi tohlili
(Nizami, Nasimi va Fiizulinin yaradiciligi asasinda)” adli
doktorluq dissertasiyasi falsafi fikir tariximizin 6yranilmo-
sindo mithiim morhoaloni toskil edon falsofi poeziyanin
ezoterik aspektinin arasdirilmasina hasr edilib. Orada ¢ox
maraql1 va bu giin ti¢lin aktual olan masalalar ortaya qoyu-
lub. Dissertasiya isinin praktik formasi olan bu dars vosai-
ti Filologiya fakiiltasinds tadrisi vacib olan sorhgilik ixti-
sasina baslangic kurs ola bilar.



Bildiyimiz kimi, ezoterik poeziyanin, o ctimlodan, to-
sovviif poeziyasinin dili romzi-metaforik dildir. Bu dili
bilmadon na poeziyanin mahiyyatini, no do miialliflorin
diinyagoriigiinii anlamaq miimkiin deyil. Neg¢o yiizilliklor-
dir ki, dahi miitafokkirlarimizin poetik formada toqdim et-
diklori bir ¢ox hagigatlor “pards” arxasmnda galib. Bunun
da asas sobabi odur ki, indiyadok bizds kognitiv metafora
problemina na filoloji, na da falsafi miistavids sistemli ya-
nagma yoxdur. Halbuki miisslman madaniyyatinds simvo-
lik poeziya dovriin falsafi diisiincasini ifado edon an po-
pulyar vasits olub. Metaforanin anlasiimasi yalniz timumi
folsofi problemlar kontekstindo miimkiindiir. Orta asrlordo
miisalman madoaniyyatinds simvollarin, metaforalarin ya-
ranmasi vo miivafiq dil iinsiirlori vasitasilo ifado olunmasi
bir sira obyektiv sabablarlo bagli idi va onlarin 6yranilme-
si, bir torafdan, onlarin estetik va falsafi mozmununu iizo
¢ixarmaga, digar tarafdan iso, “simvolik diisiinconin” ozii-
niin tobiotini dyronmoays imkan verir. M.Abdullayeva bu
istigamati asas gotiirarak tosavviif poeziyasinda isladilmis
metaforalar1 analiz edir. Simvolik mentalitet miisolman si-
vilizasiyasinin ayrilmaz hissasidir. Quran ayalori diinyani
doarkin ramziliyina, macaziliyina, metaforikliyina birbasa
isara edir. Ustad sairlor, yiiksok tafokkiirlii golom sahiblori
homin mentaliteti goruyub saxlayirdilar. Bu monada te-
savviif sairlorinin dili daha ¢ox ramzi dildir, mefaforik 6r-
tilya biiriinmiis dildir.

Sufiliyin romzi dilinin prinsiplari tovilo dayaqlanir ki,
bunun da osasinda biitiin seyloro moansayi vo yaranma
monbayi noqteyi-nazarindon yanagma ideyasi durur. Uni-
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versumda heg¢ no goriindiiyii kimi deyil, yani seylarin ho-
gigiliyi onlarin goriiniisii, zahiri ilo bitmir: har bir zahir
6ziindo batini mona saxlayir. Tovil prinsipi zahirdon batino
gedon yiiksalisi (yoni dorinliyi) 6ziindo ehtiva edir. Bu
prinsipls isloyon miitoxassis rasional, emosional va intuiti-
vi kompleks sokilda birlasdirmayi bacarmalidir. Tasavviif
sairlorinin poeziyasinin arasdirilmasi bu prinsip iizro apa-
rilmalidir. Professor M.Abdullayevanin dors vasaitinda
mohz belo yanasmaya tistiinliik verilir. Bu kursun tadrisin-
do biitiin metodiki islorin asasinda kognitiv (konseptual)
metafora problemi durmalidir. Talobalords idraki akt — ar-
xetiplorin aktivlosdirilmasi yolu kimi ezoterik musigiys
qulaq asilmasi metodu tolimin effektivliyina yardim edo
bilor. Bu, miiasir tadrisdo yeni metoddur, problems oriji-
nal yanagmadir. Diinya madoniyyatinds kognitiv metafora
anlayisi yalniz s6z sonati ilo bagli deyil, musiginin meta-
forasi (sozsiiz ki, ezoterik musiqidon s6hbat gedir), rangle-
rin metaforasi, hotta riyaziyyatin metaforas: anlayisi bu
giin aktualdir. Bunlarin hor biri insanin idraki akti ilo bag-
lidir, hamginin bunlar bir-biri ilo do alageli sokilda tasir
edir.

Qorb alimlori metaforanin kognitiv funksiyasinin no-
zoriyyasini yaratmislar, asrlorlo avval Sarq miitofokkirlori
diinya va insan hagqinda biliklarini badii metaforik dillo
izhar etmislor. Belo ki insanin fundamental keyfiyyatlori-
nin tozahiirti kimi metafora ham filoloji, hom do falsofi
maraq kosb edir. Burada metaforanin koqnitiv funksiyasi
aparicidir. Qarb filosoflarindan F.Nitse, A.Sopenhauer,
P.Rikor, A.Ricards va bir ¢ox basqgalart kognitiv metafora
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ilo mosgul idilor. Fridrix Nitseyo goro, metafora yalniz
linqvistik fenomen deyil, 0, hom ds bizi diinya ilo goriis-
diiran prosesin sabobidir. Nitse diinyanin monzarasini ya-
ratmaq vo dork etmoak prosesinds metaforanin rolu barads
ciddi mosalo galdirir vo onun gnoseoloji funksiyasina dig-
gat yonaldir.

Azorbaycan falsofi poeziyasi kontekstinda isa kognitiv
metafora problemi aragdiriimayan sahadir. M.Abdullaye-
vanin toqdim etdiyi dors vosaiti bu sahads atilan ilk ad-
dimlardandir. Burada klassik poeziyanin tadgiginds kogni-
tiv metaforanin rolunun 6na ¢okilmasi ilo batini monalarin
izo ¢ixarilmasi, sorhi taqdim edilir. Dars vasaitinda falsofi
poeziyanin romzi-metaforik dilinin arasdirilmasi istiqame-
ti osas gotiiriiliib va belo yanasma diizgilindiir. Metaforala-
rn kognitiv funksiyalarinin miiayyanlosdirilmasi, s6z va
ifadalorin, misralarin va beytlorin batini — ezoterik moana-
larinin agilisi, tofsiri diizgiin aparilir, hermenevtik metod-
dan istifadonin faydaliligi oyani niimayis etdirilir. Belo
metodiki yanasma gonc kadrlarin sorhgilik isinds badii vo
falsofi zovqiiniin diizgiin formalasmasina yardim eds bi-
lor.

Prof. Matanat ©Oli qizt Abdullayevanin hazirladigi
“Matn sarhinin metodoloji ssaslar1” adlanan, tadris kur-
sunda yararl ola bilacok dors vasaiti metaforalarin, romz-
sozlorin kognitiv funksiyalariin miiayyanlagdirilmasi, ba-
tini monalarin iizo ¢ixarilmas: va sorhi kimi masalalori
ohato edir. Falsofi poeziyamizin polisemantik obrazlar ga-
lereyasi o gqador genis va zangindir ki, bir dars vasaiti hac-



minds onlar1 toqdim etmok miimkiin deyil. Arzu olunardi
ki, bu is davamli formada aparilsin.

Doars vosaitinds sarhgilik isinda yararli ola bilacok ter-
minlorin izahli Ligatinin verilmasi onun doyarini artirir.
Hazir galib-klise kimi togdim edilon metaforalar yalniz to-
lobalar tigiin deyil, falsofi poeziya todgigatgilar: tiglin do
faydali ola bilor. Tadgigat¢i1 kadrlarin hazirlanmasi isinin
pioneri olarag M.Abdullayeva problems metodiki cohat-
don diizgiin yanasir. Bu isdo ona ugurlar arzulayiriq.

Kazim 9zimov
Falsafa elmlari doktoru, professor
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FONN HAQQINDA UMUMI MOLUMAT

Falsofi poeziya zahiri formasi vo mozmunu baximin-
dan giymatlidirss, batini mahiyyati yoniimiindon daha do-
yorlidir. (Burada islodocoyimiz “klassik poeziya”, “falsofi
poeziya” va “tosovviif poeziyasi” barabargiiclii ifadalor ki-
mi anlasiimalidir.) Belo ki 0, insanlarin diinyagoriisiiniin,
oxlag vo davranisinin, hoyata etik baxislarinin formalas-
masinda, 6ziintidark isinda avazsiz manba ola bilar. False-
fi poeziya dasidig1 batini mana yiikiina goro ezoterik poe-
ziyadir. Ezoterika (yunanca ezotericos — daxili, batini, giz-
i) istilahmin aktiv istifada olunan monasi “gizli saxlanilan
biliklor’dir. Batini — gizli mana dasiyan badii asarlori ezo-
terik adobiyyat niimunalori adlandirmaq olar, ¢iinki onlar
sakral mahiyyat — dini-falsofi mazmun dasiyir. Klassik
poeziya dini-falsofi (ezoterik) diinyagoriisii ifads edan ba-
dii s6z sonatinin yiiksok saviyyasidir.

Hoagigi monasi batininda gizladilon, formanin gozal
ortiik oldugu, introspektiv tacriibalordon alinmis ezoterik
biliklor poeiyada romzlasdirilir. Ramzi-metaforik dili no-
minativ yox, polisemantik aspektds arasdirdiqda doarin vo
gizli saviyyalor {izo ¢ixir. Belo saviyyaloara vaqif oldugca
mioalliflorin nozards tutduglart hogiqi mona anlasilir. Ali
moktablorda tadris edilon tasavviif adabiyyati niimunalari-
nin diizgiin anlasiimasi sarhetmanin diizgiinliiytindon asili-
dir. Ramzi-metaforik dilin aragdirilmasi, onun etnik, dini-
folsafi vo universal diisiinca va diinyaanlami kontekstinda
monalandiriimasi vacib mosaladir. Toasavviif poeziyasinin
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batini mona miistovisinin darin soviyyslords todqig olun-
masina ehtiyac vardir.

Tosovviif poeziyasinin gizli mahiyyatino aparan yol
asarlarin dilidir; metaforalar, romz-sozlor, alleqoriyalardir.
“Romz vo alleqoriyalar mantigi qurulmus miihakimalorin
vasitasilo otiiriilmasi miimkiin olmayan zorif yasantilart
ifado etmoyo imkan verir” (83, s. 170). Belo imkan miixto-
lif soviyyalords tozahiir oluna bilor. Bu baximdan, klassik
adabiyyatin tadrisi va tadrisda sarhi isinin hamin saviyyo-
lori duymaq, anlamagq istigamatinda qurulmasi va talobalo-
rin batini monalar1 arasdirmagin, séz vo ifadalorin alt
strukturlar: ila iglomayin shamiyyatini dork etmalori aktu-
alliq kasb edir.

No ticiin tasavviif adobiyyati klassik adabiyyat adlanir?
Klassik (latinca classicus — niimunavi, an miikammal)
asarlor adabiyyat va incasanatin an mitkommal, an dayorli,
he¢ vaxt qiymatini itirmoyan niimunalori hesab olunur.
Belo asarlor milli moadaniyystimizi, badii s6z sanati va fal-
sofi fikir tariximizi zanginlosdirdiyi Kimi, diinya madaniyyati
Xazinasini da bazayir. Belo xazinayls doarin tanishq yollarin-
dan biri “Matn sarhinin metodoloji asaslar1” fonnidir.

Bu fonn tolobalora tosavviif diisiincasini dasiyan in-
sanlarin hoyat torzlorini, hayati kredolarini, diinyaya, in-
sanlara baxislarinin, insan fenomenina verdiklori dayarin
falsofi-etik yoniimiinii ilo tanis olmaga imkan verir. Poli-
semantiklik tasavviif poeziyasimin vacib cohatidir. Tasav-
viif poeziyast niimunalarinin harfi monasi onlarin ilk so-
viyyasi, an dar monasidir, mialliflorin asas moqsadi isa
sozlorin, misralarin alt qatlarinda yerlosdirilir. Todrisdo il-
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kin ig nominativ monani1 anlamaqdir, daha sonra iso batini
mona axtarmaqdir. Bunun {igiin talobalora tolob olunan
metodlarla islomok vardislori 6yradilir. Bu fonnin todrisi-
nin ananavi metodlarla kreativ yanagsmanin sintezi forma-
sinda apariimas: effektlidir; poetik niimunalarin tohlilinds
metaforalarin, romz va alleqoriyalarin ilkin semantika sar-
hodini agaraq hissi-emosional vo idraki miistovido monala-
rinin anlagilmasi mithiim shamiyyat kasb edir.

Tosovviif poeziyasini mashurlasdiran cahat mistik ya-
sant1 ilo poetik istedadin vahdatidir. Todgigatc: alim, islam
mistisizmi (tasavviif) tizre miitoxassis, Migigan Universi-
tetinin professoru Aleksandr Knis belo deyir: “Ham poe-
tik, hom do mistik tacriiba faktiki mazmun yox, emosional
mozmun dasiyir. Onlarin oxucuya tasiri shamiyyatli dors-
coda oxucunun sezilmoayan assosiasiyalar arasindaki ola-
geni duymag va onu 6ziiniin fardi yasantilari ila alagalon-
dirmak bacarig: ila tayin olunur. Buna gors toacciiblii de-
yil ki, mistik yasantilar ¢ox vaxt poetik formaya biiriiniir”
(83, s. 170).

Matn sarhinin metodoloji asaslar1 kursunun mag-
sadi poetik formaya biiriinmiis gizli monalar1 tapmaq vo
sorh etmakdir, yani kognitiv (idraki) metaforalarin manim-
sonilmasi yolu ilo poetik niimunalarin batini monalarin
anlamaqdir. Bu ciir asorlor “insanliq” anlayisinin yiiksok
mortabolorina yetismis ustad sonostkarlarin ruhani-mistik
biliklor {igiin “golb gapilar1 agiq olanlara” rohborliyidir.
Toasavviif adabiyyatinin “canli biliklori” ehtiva edon badii
sonat niimunalari Kimi tadris edilmoasi hom metodiki, ham
do didaktik cohatdon mogsodauygundur vo vacibdir. ©Oks
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halda bodii niimunalorin metaforik gatinin, romzi dilinin
aragdirilmasi mona kosb etmoaz. Bunun tgiin tolobalarin
garsisinda asagidaki vazifalor durur:

a) Sorhgilik isindos istifado olunan metodlar barads bi-
liklora yiyalonmok;

b) Batini mozmunlu asarlari farglondirmayi bacarmag;

c) Zahiri mana ilo batini monanin hor hansi bir slamo-
to gora uzlagsmasi faktini nazoardoan gagirmamag;;

d) Polisemantik obrazlarin diizgiin anlasilmasi va sor-
hinds irrasionalla — intuitiv olanla rasional aglin birliyini
diggetds saxlamag.

Golocok miitoxassislorin diggetini ¢oxqatli struktura
malik olan metaforalara yonaltmok lazimdir. Bu doarslikda
bir sira konseptual metaforalar galib kimi toqdim edilir.
Belo metaforik galiblorls isloamaya yiyalondikda badii nii-
munalari diizgiin anlamaq miimkiindjir.

Toasovviif poeziyasinin metaforik dilino haddindon ar-
tiq doqiq Vva darin yanasnaq lazimdir. Bunun iiglin onlarin
arasdirilmasi isindo miixtalif metodlardan istifado olunur.
Tadris prosesinds polisemantik obrazlarin, yani metafora-
larin anlasilmasinda uygun metodlar: tatbiq etmokls (alle-
gorik metod, tofsir, tovil) zahiri moana ilo batini monanin
hor hansi bir alamato gére uzlasmasmin vacibliyi gostari-
lir. Polisemantik obrazlarin diizgiin anlagilmasi va sorhi ir-
rasionalla — intuitiv olanla rasional aglin birliyindo miim-
kiindiir. Diizgilin sarh etmok ti¢iin olverisli metodlardan bi-
ri olan hermenevtikadan istifads vacib marhaladir. Herme-
nevtik metodun tadrisds talabalora 6yradilmasi nozari So-
ciyyo dasiyir, onun praktik aspekti fordi is prosesindo
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miimkiindiir. Ixtisaslagdirilmis miitoxassislorin, todgigatei-
larin hazirlanmasi isi bir ¢ox amillorlo barabar, bu metod-
dan diizgiin istifados problemi ilo do six baglidir.

Batini gatda yerlosdirilmis biliklora, sozlorin dorin
romzi funksiyalarina kifayot godor ciddi miinasibat baslo-
moyoan, hatta onu gobul etmoayan sirf nazariyyagi-akade-
mist alimlor son daraca professionalligla apardiglar: tadqi-
gatlarinda on vacib olana — metaforik miistavinin altinda
gizlodilmis “batini alomos ” digget vermirlor. Sonra da s6z-
lorin tofsiri tizorinds bas sindiraraq bir natico hasil etms-
yands qiisuru ya tarciimoda, ya da soziin diizgiin formada
kogtiriilmamasinda goriirlor. Sozlarin, ifadslorin geyri-do-
giq, hotta tamamilo sahf anlasilmasi va sorh edilmasi tad-
ris isina do ziyan vurur. Sohv monalandirma problemi,
romzi, metaforik mahiyyatli s6zlora sirf rasional miinasi-
bat gostarmakdan irali galir.

Psixoanalizin banisi Karl Qustav Yung (1875 — 1961)
simvollarin rasional miistavids sorh edilmasinin goti sley-
hina ¢ixirdi. O belo deyirdi: “Miasir insan anlamur ki, in-
sanin (ilahi ideya vo simvollari anlamaqg qabiliyyatini
mohv edan) rasionalizmi onu psixiki “cohannamin’ hokm-
ranligina maruz qoyub. O, har ciir “mévhumatdan” azad
oldugunu diisiindiiyii halda biitiin manavi dayarlorini itir-
di. Malum oldu ki, onun monavi va ruhani ansnalori qiri-
lib; bunun coazasi iso diinyaya real tohliikko ola bilocok
imumi dezoriyentasiya vo manovi asilanmadir” (122, s.
93). K.Q.Yunq insanlarin diinyaya sirf rasional baxis bu-
cagindan yanasmalarini kaskinliklo pislayir. Yalniz rasio-
nalla irrasionalin vahdoatinds diinyanin biitév monzarasi

14



diistiniilo bilor. Konseptual metaforalarin maddi diinya ilo
bagli torafi, yani fiziki diinyaya aid olan zahiri torafi rasio-
naldirsa, metafiziki torofi — batini monasi irrasioanaldir.
Biitiin hallarda zahiri mona ilo batini monanin oxsar, kosi-
son magamlari var.

Metaforalarin koqnitiv funksiyalarinin dorki idrakin
yeni Saviyyalorinin agilmasi, geyri-siurinin aktivlosmasi
ilo birbasa baglidir. Tasavviif sairlorinin hoyat falsafasini
anlamaq t¢iin onlarin diinyaya baxis bucagina yaxinlasib
“ruhsal biliklorini” duymaga calismaq lazimdir. Bu mag-
sadlo onlarin istifads etdiklori “musiqi (tasavviif' musiqisi-
ni) dinlomak™ metodundan yararlanmaq olar. Tosovviif
musiqisi geyri-sturini aktivlesdirdiyi ticlin belo prosedur
metaforalarin darkinds effektli {isul kimi totbiq oluna bi-
lor. Miiasir todris kreativ metodlardan yararlanmag, tale-
balarin idraki gabiliyyatlorini genislondirmak prinsiplarini
nazoarda tutur. Buna goéra do sufilorin musigisindan istifada
etmok metodiki cohotdon 6ziinii dogruldur. K.Q.Yunga
gobra, musiqi akustik informasiya olaraq geyri-siiurids yer-
loson arxetiplori oyadir. “Arxetiplor sadacs tofokkiiriin
oturusmus sablonlar1 deyil. Onlar spontan instinktlar Kimi
impuls formasinda meydana ¢ixir” (122, s. 76). impulslari,
yani arxetiplori oyada bilon va tonzimloyan giiclii vasite-
lardan biridir musiqi. “Arxetiplor bizim duygularimiza te-
sir edir, ilk névbado, bir-birila qirllmaz slagods olan obraz
vo emosiyalar vasitasilo. Bu elementlordon biri olmazsa,
arxetip do olmayacaq. Oz-6zliiyiindo obraz elo bir shomiy-
yati olmayan, sadaca séz-tasvirdir, halo arxetip deyil. La-
kin emosiya ilo yiiklonands obraz psixiki enerji, dinamiki-
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lik vo ohamiyyat kasb edir” (122, s. 96). Musiqi hiss va
emosiyalarla bagli sonot noviidiir. Nozors alsaq ki, musiqi
geyri-siiuriys tasir edir vo arxetiplor geyri-siiurids yerlosir,
0 zaman musiqi ilo arxetiplorin bagliligi mosalasini anla-
maq asan olar. Arxetiplor s6z goalibina girondo metafora
funksiyasini dasiyir. Metaforalar1 anlamaq, “hiss etmok”
prosedurunu ezoterik musiqi ila, o ciimladan, sufi musiqisi
ilo alagali formada kegirmok diizgiin olar. Bu monada, tad-
ris prosesinin tarkib hissasi olarag sufi musigisinin dinls-
nilmasi zongin informativ rezonans yaradan vasito kimi
metodiki shomiyyat dasiyir. Belo rezonanslar metaforala-
rin vo biitovlikds gotiirdiikda, asarlorin anlasilmasi isinoa
xidmot edir.

Bu tadris kursunda, alava vasita kimi, gérkomli miite-
savviiflarin hayat va yaradiciligini oks etdiran filmlorls ta-
nisliq da nozords tutulub.

Klassik adabi niimunalarin sarhi istigamotinds qurulan
darslarda kohna stereotiplordan uzaglasmag, giymatli olanla-
r1 saxlayaraq yeni todris tisullari ilo effektli todris formalarini
hoyata kegirmok lazimdir. Bels todris formalar: arasdirmala-
ra hala ¢ox ehtiyac duyulan klassik poeziyanin yeni tadgigat-
cilar1 naslinin yetisdirilmasi isinda zaruridir.

Tosovviif poeziyasinin sorhi isi metaforalarin anlasil-
masi, onlarin kognitiv funksiyalarinin miiayyan edilmasi
yolu ilo poetik motnin hagiqi mahiyyatini tizo gixarmag,
asarlarin ilkin siijeti ilo batini siijetini komporativ (miiga-
yisali) arasdirmag, oxsar magamlari, detallar1 miigayiss et-
mok, miiallifin badii priyomlarin1 anlamaga ¢alismaqg va
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biitovliikdoa, sufi diinyagoriisiiniin asaslari ilo tanis olmag-
dan ibaratdir.

Osrlarlo gizli galan, sirr pordasi altinda yatan hikmot-
lora yiyalonmoyo, miixtolif metodiki tsullarla isloyarok
ustad sonotkarlarin bizo miras qoyduglar: gizli biliklari an-
lamaga yardimg¢i ola bilocok kognitiv metaforalar: iizo ¢1-
xarmaga qabil miitoxassislorin hazirlanmasinda bu dorsli-
yin rolu az olmayacag.
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SIMVOLIK STRUKTURLU 9SORLOR

Simvolik strukturlu asarlor dedikds ilkin goériinan sii-
jetlo borabar, batini siijet -darin folsofi mahiyyst dasiyan
osarlor nazords tutulur. Hor hansi sababdon miisllif agiq
sokilda vera bilmadiyi mazmunu boyiik professionalligla
osarin alt gatinda yerlogdirmali olur. Bu zaman o, (miisllif)
bir sira golib sozlordon, romz vo metaforalardan istifado
edir. Belo asorlor simvolik atrukturlu asorlor adlanir. Bir
gayda olarag, bu, daha ¢ox transpersonal tacriiba yasamis
insanlarin yaradiciliginda 6ziinii gostorir. Buna falsofi —
mistik tocriiba do deyilir. Tasovviif sairlorinin yaradiciligi-
n1, asasan, belo tacriibalori oks etdiron adobi numunalar
toskil edir.

Mistik tocriibalori oks etdiron oadabi-badii niimunalor
diinya adabiyyatinda kifayat qodoardir. Hoyati idrakin genis
diapazonunda — rasional va irrasiona/in vohdstinds gavra-
yan insanlar mistik yasantilarinda alomin “gizli, garanliq
torofloring”, yoni metafizik saviyyalorino niifuz etmokls
yaradilisin sirlorina yiyalonmok, kainat1 darkin darinlikle-
rina, eyni zamanda, zirvasina baxmag imkani olds edirlar.
Bu ciir insanlarin yaradiciligi ezoterik odobiyyatin, ezote-
rik poeziyanin bagajimi toskil edir. “Hagigat mistik darket-
mads verilir’ — fikrini anlayan insanlar hagigstin yolunu,
yagin ki, hamidan yaxs1 bilirdilor. Alman filosofu Eduard
Qartman bu barada bels yazir: “Falsafada har ciir orijinal
diisiinon miitofokkiri m'istik adlandirmagq olar, bels ki, fal-
safo tarixinda yeni istigamat he¢ zaman siiurlu suratdo mo-
lumat toplama va sinama yolu ilo zorla meydana golma-
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yib, aksina, 0, hamisa seylorin an darin gatlarina yonlonan
birco dahiyans baxisla yaranib: ¢iinki falsofonin mévzusu
— mohz fardin miitlogs olan miinasibati, yalniz mistik yol-
la dork olunan hissls six alagads durur” (71, s. 253). Hom
Qarb, hom Sorg mistiklorinin yaradiciligi fordi tocriibonin
va bels tacriibs ils alds olunan biliklarin, ekspressiv-psixi-
Ki voziyyatlorin, mogamlarin, hallarin, bir s6zlo, mistik ya-
santilarmin inikasidir. Onlar1 anlamaq {i¢tin mistiklorin
terminologiyasindan bas ¢ixarmaq lazimdir. “Har s6z mis-
tikin dilinda ¢otin basa diisiilocok xiisusi mona kasb edir.
Mist'ik mofhumlarin haqigi monasimin interpretasiyasi,
sozsuz ki, leksik fona, xtsusilo onun semantik sahasino
aydinliq gatirir va eyni zamanda ifadali vasitalorls tobii di-
li zonginlosdirir. Hom sufilorin 6zlori, ham do onlarin
miiasir sarhgilori va torctimagilori bels interpretasiyalarin
zoruriliyina isars edir” (57, s. 145).

Biitiin sufi poetik matnlori batini informativ enerji yii-
kiina malikdir ki, bu enerji potensiali manavi-ruhi inkisa-
fa, daxili nurlanmaya, irfani biliklor gazanmaga tokan ve-
ra bilir. Psixoenergetik qiivva dasiyan bu ciir informasiya-
lar klassik seirin, falsafi poeziyanin demok olar ki, biitiin
janrlarinda verilib. Sargin badii s6z ustadlar1 gqozal, gasido,
torci-bond, miirobbe, miixommas, miisaddas, riibai vo s.
janrlardan istifado edaroak mistik tacriibalords slds etdiklo-
ri ezoterik biliklorini, mistik hisslorini galomo alirdilar.
Darin mistik yasantilar ke¢irmis dini filosof Nikolay Berd-
yayev (1874-1948) belo yazir: ... mistik tocriiba hagqqin-
da hoar hansi fikir onun (mistik tocriibanin — M.A) tabiatins
ziddir: onu hansisa bir formaya salib basqgalara ¢atdir-
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maq miimkiin deyil. Buna baxmayaraq, mi stik ¢ox vaxt
0z tacriibasina yiiksak giymat verdiyi ti¢iin 6z 6limii ilo
onun da yox olmasini istomir. O, ham do mistik yasantila-
rint ifada etmok tigiin kifayat gador vasitalora malikdir: di-
ni va falsafi mithakimalordan tutmus qisa sentensiya, allii-
ziya (eyham) vo poeziyaya gadar. Belsliklo, bir sira dinlor-
do poeziya mistik yasantilarin tasvirinin daha tobii tisuluna
cevrilir’ (140, s. 171). Osrlordan kegib galon belo asarlor
ilahi nura qovusmus ustad sonotkarlarin irfani biliklor
tclin “golb gapilart agiq olan”lara rohbarliyidir. Bu ciir
asarlora dinamik asarlor do demak olar, ¢linki miallifin ru-
hi enerjisi hopdurulmus satirlor sanki birbasa yox, batini
miistovida oxucuyla dialoga girir, ona tovsiyalar verir, onu
moalumatlandirir, ruhani tokamiliine rohbarlik edarak isti-
gamoatlondirir. Nizami Goancavi mohz belo miistovidon
asarlorini dayarlondirir: “Yiiz ildan sonra agar Sorussan
ki, 0 haradadr, // Har beytdan sas galor: “Budur o!” (33,
345). Buna gora belo asarlor hor vaxt miiasir va aktualdir,
mialliflori iso abadi yasardir.

Epik poema

Qadim vo orta asrlorda Sorqds siijetli tohkiyadan —
epik poema janrindan ¢ox istifads olunub. Miioyyan empi-
rik tocriibani odobi janrda genis vo ohatali tosvir etmok
ticlin hacmca daha iri forma daha olverisli idi. Buna gora
godim vo orta asrlordo Sorqdos siijetli tohkiyadon — epik
poema alleqorik poema janrlarindan ¢ox istifads olunub.
Oylondirici xarakterli, eyni zamanda, batini siijetli epik,
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homginin alleqorik poemalar genis kiitlolor {i¢iin maragh
olsa da, onlarin asas tayinati no tarixi, no adabi, ns filoloji
aspekti oks etdirmok olmay1b. Belo asarlorin yazilmasinda
moqsad fordi tocriibalordo gazanilmis sakral biliklori yer-
lasdirmak va gizlatmok olub. Belo magsad tigiin mialliflor
poema janrina daha ¢ox miiraciot edirdilor, ¢iinki poema
alverisli galib idi. Gorkomli sovet dilgi-alimi, adabiyyatsii-
nas1 akademik V.Vinogradovun simvolik strukturlu batini
mozmunlu asarlor hagqinda dediklori maraglidir. O yazir:
“Ilkin, miiallifin nozords tutdugu mozmun asards verilmir.
Yalniz bir asoro istinad edarok monani agmaqg geyri —
miimkiindiir. Tarix¢i yalniz asarin yaranma tarixini barpa
edorok material bollugu monasinda sirf olverisli soraitdo
bu masalanin halline yaxinlasa bilor. Bununla bels, “miial-
lif mozmunu”nun barpasi adabiyyat tarixinin markazi mo-
salalarindan biridir: bunsuz, imumiyyatls, asarin tarixi ge-
nezisindan danismaq olmaz, ¢iinki onun simvolik struktu-
ru anlasilmaz vo miiammali qalar” (70, s. 7).

Azorbaycan folsofi poeziyasinda simvolik strukturu
anlasilmaz galan niimunalar ¢coxdur, falsafi poeziya niimu-
nalarinin genis aspektds arasdirilmasi isi halo davam edir.
“Motnlor saysiz-hesabsiz gizli matlablor vo monalar xozi-
nasidir. Bunlarda tokca insan zokasinin naticalari deyil,
yarandigi dovriin manavi tacriibasi, ruhu, misllifin psixo-
logiyasi, etigadlari, diinya haqqinda tesavviirlori, etik ba-
xiglari, duygulari, intuisiyas: 6z inikasini tapir. Vo biitiin
bunlar motnlords ehtiva olunan ¢oxsayli potensial mona-
larda gizlonmisdir. Har bir konkret dévrds onlardan yalniz
bazilori anlasilir, secilib tatbiq edilir, ger¢oklosoa bilir, keg-
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misin toCriiba va biliyinin digar ¢oxsayli imkanlari iso dig-
gotdan konar galir, anlamag, feallasmaq tiglin 6z zamanini
gozloyir” (25, s. 7). Belo oasarlordo goyulmus ideyanin,
magsadin magzinin agilmasi, yaxud da oksine, nazords tu-
tulmus ideyadan uzaglasma hamin asarlari na ciir mane-
viyyatli vo hansi diinyagoriislii insanlarin sorh etmasindon
asilidir (99, s. 31-53). Andrey Yevgenyevi¢ Bertels A.Po-
tebnyanin romz haqqinda taliminin V.Vinogradov tarafin-
don inkisaf etdirildiyini deyarok onun bu mosaloys miina-
sibatini belo agiglayir: “Badii asarin mozmunu birmonali
deyil, 0, 0 doracada ¢oxmoanalidir ki, asarin tarixon mov-
cudlugu dovriinda bir-birini avaz eds bilacok sayda mona-
larin ¢oxlugundan danismaq olar. Miallifin aSarin igari-
sindo yerlosdirdiyi mona, adaton, uzun 6miirlii olmur...
Va yaqgin Ki, els ilk oxucu “sairin ideyasmi” istadiyi Kimi
sorh edir...Sonraki nasilllar isa tarixon verilmis asards ¢oXx
ciizi sayriyan monani 6zlarina uygun torzds gabul edirlor”
(63, s. 23). Vinogradov “miiallif asarin igarisinda yerlos-
dirdiyi mona uzun omiirlii olmur” dedikds nayi nazards
tutur? Olbotto, faktiki mévcud olan batini monani yox,
sonra galon nasillarin hamin manan1 gora bilmamasi tiziin-
don improvizo etdiklori manani. improvizo edilon mona-
lardan forgli olaraq, miallifin gizli saxladigi mana obadi
yasar olur vo 6z zamanini gozlayir.

Simvolik strukturlu asarlor miixtalif saviyyslordo vo
miixtalif metodlarla tadqiq edils bilor.

e )
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BODIii OSORLORIN SORHINDO ISTIFADO
EDILON METODLAR

Hermenevtika

Hermenevtika (yunanca hermenevticos — izahedici)
sorhetmo, tofsiretms sonatidir. Dil hagqinda klassik elmin
xtsusi metodu kimi godim odobi nimunalori, abidalori
sorh etmok, miiallifin nozards tutdugu gizli monan iizs ¢1-
xarmag vs bu yolla kainatin va insan fenomeninin sirlori-
no vagif olmaqg hermenevtika vasitosilo miimkiindiir. Bu
metod vasitesilo boyiik miitefokKirlorin islotdiklori romzi
ifadalori, metaforalar: falsofi-estetik miistovido arasdirmad
miimkiindiir. Bu metodla gizli semantik stukturlar: acaraq
batini monalarin falsafi interpretasiyas: yolu ilo dahi miite-
fokkirlarin diinyagoriislorinin (ontoloji va gnoseoloji go-
riglorinin)  ezoterik aspektlorini anlamaga cohd etmok
olar.

Hermetizm istilah1 yunan allahi Hermes Trismegistin
adi ilo baghidir. “Yunanlarin Hermes allahi, bir torafdan,
hermenevtika taliming, digar torafdan, son antik variantin-
da ellinizm dovriiniin dini-falsafi hermetizm tolimina ad
vermisdir. Hermetizm va hermenevtika bir-birindan fargli
olsa da, “gqohumlar” Kimi timumi cohatloro do malikdir.
Hermetizm ezoterik bilik, gizli yaz1 vo onlarin monimso-
nilmasina yanasmalarin macmusunu tomsil edirsa, herme-
nevtika — bu gapali tacriiboni agma va sorhetmadir; motn-
do verilon biitiin imkanlardan istifado etmoklo ondaki do-
rin monalar1 borpa edib canlandirmaqdir. Hermenevtika
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nainki matnda miollifin ifads etmoak istadiyi niyyati vo ya-
xud ondan asili olmayaraq ifads olunmus monalari tizo ¢i1-
xarir, eyni zamanda, mistik filosoflar ti¢iin, xiisusilo sakral
matnlar vasitasilo onlardaki gizli slagslori nagdilasdirmag-
la kainatin sirlorini agmaga, Miitlogo govusmaga komok
edir” (24, s. 10).

Hermenevtikanin avazsiz metodu kimi alleqorik sorh
sakral motnlorin, poetik niimunalarin anlasiimasinda sho-
miyyat kasb edir. Hor hansi bir oasorin alleqorikliyi fakti
onun hom do sakralligina doalalot eds bilor. Matnin ilkin
Saviyyado sorhi zamani monasi aydin olmayan, imumi
kontekst fonunda shamiyyatsiz goriinon s6z va ifadoalor al-
legorik sarhda darin mana kasb edir.

Halo antik dovrlarde motnlarin alleqorik sorhi filosof-
larin istifads etdiklori metod olub. Yunan miflarinin maca-
zi monalandiriimasi gadim yunan moadaniyyatinin aparici
xususiyyati idi. Masalon, Zevs ildirimi, gdy gurultusunu,
Poseydon doanizi, Hera havani, Hefest alovu, Dionisi sora-
b1, Aida yeralt1 alomi ifads edirdi. Bunlar yunan allegori-
yalaridir. Eramizin II asrinds yasamis yoahudi-ellin filosofu
vo ekzegeti Isgondoriyyali Aristobul yunan folsofasini
Tovratin midrikliyinin oks-sadast kimi dayarlondirir, mai-
goddas yazilarin (Bibliyanin) alleqorik sorhi hagqinda
asar yazir. (Bu asar zomanamiza golib ¢atmayib.)

Alleqorik sorh tisulundan ekzegetikanin gorkomli nii-
mayandasi, Aristobulun davamcis1 Zsgondariyyali Filon
(e.a. I - b.e I asr) sistemli istifado etmisdir. Filon ekzegeti-
kaya yunan natigliyinden gotiirdiiyli alleqoriya terminini
daxil edir. Yunan natigliyinds alleqoriya “ardicil metafo-

24



ralar siras1” monasini verirdi. Filon isa bu termini — alleqo-
riyan1 sorha ehtiyact olan ayri-ayr1 terminlora totbiq edir.
Filonun alleqgorik metodu harfi monanin anlayis sorhodlo-
rini genislondirmaklo matnin fargli monada basa diisiilmo-
sini nozards tuturdu.

Dévriiniin gorkomli soxsiyyoti olan Isgondariyyoli Fi-
lonun yeniliklorindon biri do o idi ki, o, alleqoriyani folsofi
mozmuna isaro Kimi gobul edirdi, yani onun alleqoriyasi
kognitiv funksiya dasiyirdi. “Onun falsafasinin asasini
Tovratin monasinin yozulmasi toskil edirdi. Filonun fik-
rinca, biitiin Tovrat bir alleqoriyadir, tavildir. Orada tosvir
edilon hadisalor Musa torafindon gosdon sado hekayalor
soklino salinmisdi. O bunu Tovratin dorin manavi mahiy-
yatini gizlotmok ti¢iin etmisdi. Yoni Tovratin hekayalori-
nin zahiri he¢ do onun asl mahiyyatini agmir. 9sl mahiy-
yat homin hadisalorin batinindadir. Batin iss yalniz segil-
mis insanlara agilir. Onun haqqmnda bilik Ilahi bir nemat-
dir va ona tokca ogl vasitssilo ¢atmaq miimkiin deyil” (13,
s. 24). Filona gora, Bibliyanin matni ilkin yanagmada can-
s1z badan Kimi goriiniir, can onun gizli monasidir. Miigod-
das Yazmin hagiqi, lakin yegans olmayan manasi — onun
gizli galan moanasidir ki, ¢oxlarinin géziindon baglidir vo 0
kaslara agila bilar ki, onlar fiziki formalar1 yox, ruhun xas-
salorini tadgiq etmis olsunlar. Buna gora do 0, alleqorik
metodu iki hissaya: fiziki vo etik — deyas, boliir. Alleqori-
ya, manalar1 6ziinda comloagdirir, toplayir vo Filona gora,
bir s6z bir sira moanalari 6ziinds aks etdirmak giiciine ma-
likdir. Filon Bibliya hagigatlorinds 6ziinii vo Tanriin niy-
yatlorini dork etmays ¢alisan insan caninin sayahatinin so-

25



hadotini goriirdii. Filonu 6z dovriindo Bibliya folsofi mo-
badini yaradan “miidrik memar” adlandirirdilar.
Allegorik metodun sonraki inkisafi Isgondoriyyo ka-
lam (6ozocnosue) maktabinin - moaghur xristian niimayan-
dolorinin adi ilo baghdir. Filonun alleqorik metodundan
yaradict boahralonon ekzegetlordon Kliment (tox.150-215)
va Origenin (185-254) adlarin1 gokmok olar. Onlar da alle-
gorik metodu sakral motnin sorhinds asas metod gotiiriir-
diilor. Origen Miigoddas Yazini insanin badani ilo miigayi-
so edir: badon — horfi monadir, can — yalniz xristianlara
acilan manadir, ruh — Bibliyanin mistik moanasidir. Xristi-
an kalam moktabinin batini mana sorhgilorina goéra, matn-
do Yaradana aparan yegans yol mahz alleqorik metoddur.
Allegorik ekzegetikanin gorkamli niimayandalarindan
biri ©hdi-Otigin (TaNaHa) gorkemli sorhgisi RaSidir
(rabbi Slomo ben Ishaq) (XI asr). Qodim dévrlords ona
“miiallimlorin miiallimi” da deyirdilor. Onun sarhgilik so-
natinda rahbar tutdugu prinsip harfi mana ilo macazi mo-
nalarin birliyi masalasidir. Onun fikrinca, midras (sorh)
miigaddas yazinin hoarfi, agiq moanasini (pesaty) inkar edo,
yaxud da ondan tam fargli ola bilmaz. Bels ki, biitiin mo-
nalar hansisa cohoto gora bir-biri ilo slagali olmalidir.
Ogoar moatnin 6zal — kontekstual monasi yoxdursa, 0 zaman
“latif” monadan sohbat agila bilmaz. Matna istonilon garh-
lor verila bilar, yani macazi moanalarin say1 ¢ox ola bilar, 0
sartlo ki, homin sarhlor kontekstual mona ils bu va ya di-
gor cohatdon bagli olsun, ya ona oxsasin, ya da oalamatlor-
do uygunluglar olsun. Bu cohat matnin biitévliyiinii qoru-
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yub saxlamaga imkan verir. Bu, sakral matnin sarhindo
fundamental gayda idi.

Hermenevtika hom adabi, ham ds falsafi metoddur va
bunu odabi-folsofi metod adlandirmag daha moagsadauy-
gun olar, ¢iinki adobiyyat, xiisusilo klassik poeziya falsofa
ilo s1x baghdir. Hoyatin suratini, zahiri estetikasini tahqiq
edon odobiyyatla onun mahiyyatini, daxili ganunauygun-
luglarin1 6yranan falsafo poeziyada birlasir (©bu Turxan).
Birlogdiron vasito romzi dildlr, metaforadir. Sargsiinas
alim professor Andrey Yevgenyevi¢ Bertels (1926-1995)
hermenevtikanin 6ziintidorkin yeni saviyyaloarinin agilma-
smda rolunu giymatlondirarak hagiget axtarisinda olanlara
xidmat etdiyini deyir: “Onanavi filologiya ilo yeni falsafo-
nin ¢arpazlasmasimdan yaranan bu yeni miirokkob metodi-
kanin incaliklorina varmadan qeyd edak ki, sakral matnin
anlasilmasinda oxucunun getdikco doarinloson oziiniidark
prosesi onda yaranan “dayisikliklor” vasitasila signifikasi-
yanin (¢coxmoenaligin) yeni gizli saviyyalorini agir. Belo
motnlarin manasi hiidudsuz deyil, o, miirakkab orijinalliga
malikdir. Lakin orada hagigsat axtaran elmli insan hagigot
tapir, cahil iso boslugu, heg¢ nayi goriir” (63, s. 7). Metafo-
ra poetik matnlards adi va yiiksak realliglar arasinda alago
yaradir, rasionalla irrasiona/: birlagdirir. Klassik poeziya-
nin dork edilmasi problemi falsofi tofokkiirlo, idrakin hor
iki — rasional vo irrasional aspektlori ilo baghdir. “irrasio-
nal bilik — insanin Miitloq hogigoatin dorki prosesinds ra-
sional biliyini tamamlayan va kamillasdiran, rasional vasi-
tolorlo romzi sokilda ifads edilon bilik formasidir” (9, s.
29). Poetik formaya salinmis belo biliklorin anlasiimasi vo
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gavranilmas konseptual metaforalarin tapilmasi, miioyyon-
losdirilmasi va diizgiin sorhi ilo baglhdir.

Toafsir voa tavil

Qoarb matnsiinashiginda bunlar islam ekzegetikas: ad-
landirilir. Islamda bu iki termina miinasibat birmanali de-
yil. Quranin diizgiin anlasilmasi, sorh olunmasi tofsir
(arabca — bayan etmok, kasf etmak, iistii ortiilii bir seyi ag-
maq) Vo tovil (arabco — izah vermoak, interpretasiya etmak)
ilo baglidir. Eyni zamanda, falsafi mahiyyatli matnlarin,
poetik niimunalarin anlasilmasinda istifads olunur. Miisal-
man sarhgiliyinin asasini qoyan soxs Mahammad peygom-
borin amisi oglu Abdulla ibn Abbas ibrn Obd al-Miitalib
hesab olunur. Mohammad peygambarin hayatini, faaliyys-
tini vo deyimlarini ilk dofo toplayib hadis soklina salmaq
ideyas1 ona aid edilir. Abdulla ibn Abbas “Quranin tofsi-
1i”, “Quranm dili” asorlarinin miiallifi hesab olunur. “Is-
lamda... Quran va hadis matnlorinin harfi anlami va sorhi
torofdarlart olan zahirilor — “harfiyyacilor” (shl oz-zahir)
va onun gizli, sirli, daxili monalar1 oldugunu gobul edan,
bunlar1 {izo gixarmaga calisan alleqorik tofsir torofdarlar: —
batinilor (ahl al-batin) arasinda miibarizo” (24, s. 62) ge-
dirdi. Bu, Quranin iki br-birina oks sorh metodunun, ekzo-
terik — zahiri vo ezoterik — batini metodlariin yaranmasi-
na gatirib ¢ixarmisdir. Adaton, bunlar miivafiq olaraq, tof-
sir va tovil istilahlar: vasitasils ifads olunur (24, s. 63).

X asrdo yasamis gorkamli ilahiyyate1, filosof va yazigi
or Ragqib al-Isfahani belo yazir: “Tofsir” istilah1 “to-
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vil”dan genisdir. “Tofsir” daha ¢ox sozlorin, “tovil” iss yu-
xularin va ctimlalarin sarhidir. “Tavil”in yalniz Allahmn ki-
tabina aidiyyati var, “tofsir” iso ham Allahin kitabina aid
edilir, ham da basqa seylora” (132).

Seyx Tabori (1073-1153) 6zilinlin moashur asari olan
“Macmaiil-bayan” asarinds tofsiri — soziin monasini kosf
edib onu askar etmok, tovili iso soziin iki ehtimaldan biri-
nin daha layigli bilinan manasini gétiirmak kimi izah edir.
Layiqlilik Quranin zahiri ilo miivafigolma sartino baglhidir.
“Quranin tofsiri, onun kalmoa vo ciimlalorinin monalarim
bayan va haqgiqatlori askar etmokdon ibarat oldugunu va
homgcinin Quran ayslarindan ne¢a-ne¢o monalarin ehtimal
verildiyini nazara almaq, “tovil” iso bu ehtimallarin hansi-
nin magsada uygun oldugunu bayan etmokdir. Yani “to-
vil” bir ayanin batini monasini (bir ne¢o mona ehtimali
olarsa) ayanin zahirina miinasib olan bir mana ils slage-
loandirmakdir. Buradan belo aydin olur ki, ays elo izah
olunmalidir ki, tavili ayanin zahiri tofsiri ilo zidd olmasin.
Yani tovil il tafsir natica etibari ilo eyni olsun. O da Qu-
ranin batini, gizli manasini agkar etmak va Allahin 6z ban-
dalarina yetirmok istadiyi magsadi bayan etmakdir” (134).

Miigoddas yazilarin sorhi ilo masgul olan alimlorin
(yahudi, xristian va islam ekzegetlorinin) boyiik hissasi ta-
rixi-qrammatik forma ilo batini-allegorik monanin vahds-
tina diqgot vermoyi istiin tuturdular. Xristian va islam ek-
zegetlorinin istifads etdiklori metodlar ham doa badii matn-
lorin sorhinds va anlasilmasi isinds totbig olunurdu. Batini
monalarin tapilmasi va sorhi {isullar1 olan tavil va tofsir
yalniz miigqoddos kitablarin 6yronilmasinda deyil, hamgi-
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nin ilahi hisslari — esq va vohdat yasantilarimi, mistik hiss-
lori, insanin 6ziinii va alomi dorkins yonalmis diinyagorii-
stinii ifado edon odobiyyatin, o climlodon, poeziyanin anla-
siimasinda da aparict mévgeds dururdu. Belo oasarlorda
“mistik hisslor mohabbot terminologiyasinin pardoasi altin-
da gizladilmis allegorik yolla tasvir edilir” (67, s. 65). Ol-
Moaarrinin talabasi, gorkamli Azarbaycan sairi, adabiyyat-
cis1, alimi Xatib Tobrizi poetik niimunoalorin “sorhgilik
isinda seirlorin dilinin tahlili ilo kifayatlonmamayi maslo-
hot goriirdii” (25, s. 78). O, darin monalara xiisusi fikir
vermis, “poetik asarlarin sorhinds falsafs va ilahiyyatin da
miithiim rol oynadigini diizgiin dork etmisdi” (35, s. 118).

Tosovviif sairlori poeziyanin ramzlor sistemini, bir
nov, ligatini yaratmiglar. Bu da sufi poeziyasinin metafo-
rik dilini toskil edir. Belo ki, “romzlorin ligati sufi ti¢iin
faydal1 vosaito ¢evrilmisdi, belo vasait hesabina miisalman
“inkvizisiyasinin” tagiblorindon gorunaraq o, 6ziiniin ifrat
fikirlorini ifads eda bilmisdi” (67, s. 61). Sufi romzlarini —
metaforalari, alleqoriyani1 bilmadan onun adabi niimunale-
rini, poeziyasmi anlamaq geyri-miimkiindiir. Sufi adabiy-
yatini1 dyronmadan orta asr miisalman Sarginin madani ho-
yat1 haqqinda aydin tasavviir yaratmag olmaz.

Tosovviif dilini anlamaq, bir ¢ox miitoxassislarin fik-
rinca, tavil metodu ilo miimkiindiir. “Sufiliyin simvolik di-
linin prinsiplori biitiin seylorin manbayina vo mansayins
gora arasdirilmasini nazards tutan tavilo (arabce- izah ver-
mak, interpretasiya etmak) gedib ¢ixir. Universumda heg
bir sey goriindiiyi kimi deyil, yani seylarin hagiqiliyi on-
larin gdriinan torafi ilo, “zahiri” ilo dl¢tilmiir; hor fenomen
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uygun noumenin moévcudlugunu ehtiva edir, yaxud da su-
filiyin dili ilo desak, hor bir zahir batini monaya malik ol-
malidir. Toavil prinsipi mohz zahirdon batini monaya yiik-
solis anlamindadir. Universum sufilorlo romzi dildo dani-
sir: har sey simvolik mona kasb edir. Ona gora tovil prinsi-
pi tobiatin biitiin hadisalarina tatbiq edilir. Bundan basqa,
dini ehkamlar, ayinlor simvolik sorh edilo bilor. Tobist ha-
disalori, Quran ayalori vo canin yasantilar1 “ayslorls”, ya
da isaralorlo geyd oluna bilar. Bu sobabdan onlarin batini
monasi tavil yolu ils tapilmalidir. Sufiliya goroe, tovil me-
todu tobiot hadisalarinin, adstlorin, inancin, ayinlorin,
mistiklorin hayatinin batini monalarina niifuz etmays vo
onlarin ruhani mahiyyatlorini iizo ¢ixarmaga imkan verir,
Bu prosesds sufilik canli dilin harf va sézlarinin zahiri for-
malarinin arxasinda gizlonmis batini (romzi) moanan1 gos-
tormok moqsadilo romzi ekzegeza metodunu totbiq edir”
(57, s. 88).

Gorkomli sargsiinas, nizamisiinas alim professor Yev-
geni Bertels (1890-1957) 6ziiniin “Fars sufilorinin poetik
terminologiyas: iizro geydlor” moqgalosinds metaforalar:
sufi terminlori adlandiraraq yazir: “Obrazlarin ortiiytini
gopararkan ortiiyiin arxasinda sufi falsafasinin sarti texniki
terminlorini (istilahlarini) tapiriq, onlar1 (terminlari —
M.A.) da agmagla artiq daha darin saviyyays, sufiliyin fal-
sofi asasinin Oziliing enirik, bu da onlarin substrasinin ax-
tarisina, yaxud da alda olunan natics ilo kifayatlonarak go-
locok iglordo onlardan istifads etmoys imkan verir” (67,
s. 110).
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Sufi metaforasinin daxili qurulusu polisemantikdir,
yani bir semantik gatdan digor gata kegidlor var. Polise-
mantik struktura malik olaraq metaforalarin, romzlorin fol-
sofi Oziiliing, asasina enmaklo miiallifin sdziin alt struktu-
runda yerlosdirdiyi gizli manani oalds etmoak olar, yani so-
zlin, ifadanin, ctimlonin semantik “6zayini” tapmaq olar.
Mahz semantik 6zayin tapilmasi tavildir, onun ilkin sorhlo
olagoli izahi isa tofsir.
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METAFORA
Badii asarlorda metaforanin funksiyasi

Sivilizasiyalarin dialoqunun bargorar oldugu indiki so-
raitdo Qarblo Sorgin harmonik axina daxil olmasi 6ziindo
hom do kegmislo miiasirin acar movqelords govusmasini
ehtiva edir. Kegmislo indinin govusdugu agar mévagelar in-
san tofokkiiriinds rasionalla irrasionalin birlosmoasi ilo do
alda olunur. Bu, elmda da beladir, s6z sonatinds da, hom-
¢inin incasanatin miixtalif sahalorinds. Yiiksok (supramen-
tal) tofokkiiriin mahsulu olan sonat niimunalarinin dili me-
tafora dilidir, forgi yoxdur, ranglarin “metaforasi”, notla-
rin “metaforasi”, ragomlarin “metaforasi”, ya da sozloarin.
Folsofi poeziyanin asas metaforas: biitiin Uzaq Serq, Islam
Sargi vo Qorb ezoterik baxislarinin aparici ideyast kimi
mistik realligin — Miitloq Hagigotin barasindaki sézlordir.
Miitlog, zaman koordinatlarinin févqiindo oldugu kimi,
onun barasindaki har bir gqiymatli s6z do kegmis-indiki-go-
locok anlamlarindan konardir, daha dogrusu, yiiksokdir.
Bu baximdan tesavviif poeziyasinda, daha daqiq desak,
onun batini miistavisinds kegmis-indiki-galacok zaman
govusaraq bir noqteds sixilir. Badii formanin igarisine
“yerlosdirilmis” gizli biliklorin tiza ¢ixarilmasina, manim-
sonilmasina va populyarlagdiriimasina ehtiyac (onlarin in-
sanlar {igiin oshamiyyatliliyi baximindan) miasir dévrdo
kaskinliklo 6ziinii hiss etdirir.

Badii asarlorde misllif diinyagoriisiiniin ¢atdirilmasi
metafora vo ya macazin digar névlori hesabina bag verirso,
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bu o demokdir ki, asor batini (ezoterik) mahiyyatlidir. Belo
asarlorin miialliflori konseptual sistemlorini qurarkon s6z-
lordon metaforik-kognitiv mexanizm kimi istifado edarok
diistincalorini catdirirlar. Ramzi dili zongin olan asarlords
metaforalar miollifinin idrak gostoricisi kimi ¢ixis edir.
Metaforanin daxili qurulusunda bir mona gatindan digor
mona gatina kegidlor gizladilmali olan biliklorin beytlords
yerlosdirilmasino imkan verir. Bu zaman “har bir beyt
hagqinda s6z demok garsiya xiisusi ¢atinliklor, gozlonil-
Moz maneslor ¢ixarir, oxucunun siiuruna va goalbins isiq
salan noqtoni gormayi tolob edir” (14, s. 5). Metafora bir
neco soviyyado yaradici toxayyiilii aktivlesdirir, biitov
struktur yaradir. Burada adi hayatda bir araya sigmayan,
hatta bir-biri ilo uygunsuz goriinan obyektlor vahid mana
realligina girir. Metaforanin giicii va gozalliyi zahiron mii-
gayisa olunmasit miimkiin goriitinmayan obyektlorin mo-
haratlo miiqayisali sokildo verilmasindadir. Miigayiss edi-
lon miigayisa olunanin alamatlorini 6ziinds ehtiva edorok
fokuslanan obyektin mahiyyatini oks etdirmalidir. Ona go-
ra do orta asrlords sufi-falsafi fikrin poetik asarlor forma-
sinda verilmasi anoanavi hal idi.

Tosovviif poeziyasmin poetik tnsiirlori dorin analiz,
idrak miistavisinds todgiq olunmalidir. Belo yanasmanin
6z metodlar1 var. Kognitiv yanagmada dil hadisalori insa-
nin idrak faaliyyatinin tozahiir formasina gevrilir. Metafo-
ra hoayati va 6ziinii dorketma prosesinin tasvirinds asas va-
sito kimi ¢ixis edan va nitglo tofokkiiriin sintezi olan feno-
mendir. Falsofi poeziyanin dorki birbasa metaforalarin
dorki ilo baghdir. Demok, metafora yalniz nitqi gozallos-
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dirmak, onun emosional tasir giiciinii artirmag vasitasi de-
yil. O ham do diinyanin ontoloji proseslarini anlamaga vo
ezoterik biliklara yiyalonmays yardim edan, insanin tofok-
kiir faaliyyatinin mahiyyatini acan idraki mexanizm kimi
ohamiyyat kasb edir.

Mertaforanin tarixi

Osrlar boyu romzlar vo metaforalar ezoterik biliklarin
hom qifili, hom do agar1 olub. Qadim misirlilorin, sumerlo-
rin ideoqrafik yazilari, runi kult yazilari buna misaldir. Bo-
sor tarixinin ilkin dovrlerinds insan diisiincasi daha ¢ox
metaforik idi, buna géra miflorin dili romzi-metaforik dil-
dir. Ezoterik diinyagoriisiin badii forma igarisinda falsofi
dorki onun asas elementlorinin — simvollarin vo metafora-
larin sakral funksiyalarinin, gizli semantik mozmunlarinin
izo ¢ixarilmasi ilo miimkiindiir. Badii formaya an gadim
motnlar — miflor, dini moatnlar, mistik-falsofi traktatlar vo
nisbaton sonraki dovrlars aid edilon falsofi poeziya niimu-
nalari daxildir.

on gadim dini matnlarin dili kodlasdirilmis sokildadir,
clinki “tofokkiiriin arxaik metodu simvolikdir; daha sonra-
ki1 dovrlords sortidir; baxmayaraq ki an godim dovrlards
mocazi vo alleqorikdir; heroglifik, yaxud logogramikdir,
axirmcisi an ¢atin metoddur, ¢iinki har harf Cin dilinds ol-
dugu kimi, bir sozii ehtiva edir” (69, s. 389). Logogram-
lardan ibarat yazi niimunalorine Hermes Trismegist toro-
findon ziimriid plastina {izarins yazilmis “Ziimriid Lévho”,
Qadim Misirda, hamginin Qadim Tibetds tapilmis “Oliilo-
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rin Kitab1” adlanan himnlar va dini matnlor toplusu, indu-
izmin miiqoddas yazilari olan “Veda”, “Agama” va s. Kimi
godim asarlor aid edilir. Bu asarlorin dili ¢ox dorin saviy-
yalordsa anlasilan metaforalardan ibarstdir. “Veda” (miid-
riklik) vo “Agama” (gondorilmis bilik) garsiligh slagali,
bir-birini tamamlayan iki folsofi diinyagoriisii ehtiva edir.
Aralarinda forg ondan ibaratdir ki, “Veda”da Allaha dogru
istigamotlonan, onun sevgisina ¢atmaga can atan insan tosvir
edilir, “Agama”da iso insana komok edan Allah. Birinci,
miidriklorin — risilorin dilindon soylanilir, ikincida hagigot
Allahin dilindan saslondirilir. Hind falsafi modaniyyatinda
sutralar da (seir formasinda yazilmis lakonik falsofi aforizm-
lar) ¢ox genis yayilmisdir, burada da ezoterik biliklor tacas-
stimiinii tapib. “Veda” 100 min seirdan va onlara alavs olun-
mus matnlordan ibarotdir. Belo motnlor ezoterik-falsofi odo-
biyyatin ilkin niimunalari kimi dayarlondirilir.

Hoalo antik dovrlards yiiksak tafokkiir sahiblori metafora-
ya miinasibat bildiriblor, onlar metaforani diinyani dark isin-
do osas vasito kimi doyarlondirirdiler. Tlkin ezoterik bilikloro
mifik sair Orfeyin adi ilo baglanan orfizm (e.a.VI asr), Pifa-
gor moktabinin gizli taraflori, Platonun va Aristotelin yalniz
tolobalarina otiirdiiklori gizli biliklor do aid edilir. “Miiasir
insanlar Platonu he¢ do tanimirlar. Onlar Platon talimini Ye-
ni dovr filosoflarmin rasional sistemloarine kogiirirlor, lakin
Platon 6zii modernlogon gadim Yunanistanin ananavi comiy-
yatinin misteriya va teologiyaya hasr olunmus “katakomba-
simim’n nimayandssi idi” (141). Sokrat, Platon, Aristotel,
Ezop, Kuvintillian, Siseron vo basqgalar1 metafora faktina
miixtolif yondon yanasirdilar.
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Avristotelo goro, metafora geyri-adi bir ismi ya cinsdan
nove, ya novdan Cinss, ya da ndvdon ndva kegirmak vo ya
bonzatmo yolu ilo mocazlagdirmaqgdir. Aristotel metaforani
insan tocriibasinin sonsuz rongarangliyinin, son naticads
Isa diinyanin tasvirinda dil vasitalarinin mahdudlugu prob-
lemini hall edon vasito adlandirir. O, fikrin s6zlo ifadosi-
nin maziyyatini onun aydinliginda vo algaq olmamasinda
goriir: “On aydn ifads, albatts, imumislok soézlordan iba-
rot olur, lakin bels ifads algaqdir. Kleofontun vo Sfenelin
poeziyasi buna misaldir. Nocib vo yipranmamis ifads iso
geyri-adi s6zlordon ibarat olandir. Qeyri-adi iso man glos-
san1 (mahdud dairada islonan sézlor, bir név, peso leksika-
st — M.A.), metaforani, uzadilan sozlori va timuman isle-
non sozlordon Xaric biitiin ifadslori adlandiriram. Lakin
agoar biri biitiin nitgini bu sokilds qurarsa, tapmaca vo ya
varvarizm amoala galir: daha dogrusu, ifade metaforalardan
ibarat oldugda — tapmacaya, glossadan ibarat olduqda isa
varvarizma gotirib ¢ixarar. Dogrudan da, tapmacanin mo-
ziyyati onun miimkiin ola bilacak bir seydon miimkiin ol-
mayan bir seyin komoyi ilo danismasindan ibaratdir. Umu-
mon islonon sozlor arasinda alage yaratmaq vasitasilo buna
nail olmaq olmaz, metaforalar vasitasilo iso miimkiindiir”
(3, s. 57). Aristotel miixtolif adobi-linqvistik funksiyalar
dasiyan sozlor igarisindo metaforaya oan yiiksok saviyya
ayiraraq gostorir ki, deyilon ifads vasitalorinin hor birin-
dan, o climlodan, miirokkab sozlordon va glossalardan (pe-
so leksikasindan) yeri goaldikco istifado etmok son doraco
mithiimdiir, bundan daha mithiimu iso metaforada usta ol-
maqdir.
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Bir ¢ox osrlor orzindo idrak prosesinin mexanizminin
anlasilmasi “mum sath tizarindo iz salan mohiir” metafora-
sidan istifads yolu ilo bas verirdi. Beloca, mum 16vhacik
tizarina harflorin yazilmasi obrazi Platonun “Teetet” dialo-
gunda Sokratin dilindan saslondirilir. Bu obraz antik dovr
filosoflarindan ilk dofs “metafora” séziinii islodon Aristo-
telin “Ruh haqqinda” traktatinda tokrarlanir. Platonun
mashur “magara”s: mifoloji metaforik obraz kimi insan-
larin alomi darkindo miixtalif idrak saviyyalorini géstoran
ugurlu vasitadir. Metaforanin nazariyyasini yaradan Aris-
totelin metaforaya miinasibati ikilidir: bir torafdon onun
ticlin metafora kifayat godor nazari shamiyyati olmayan
bir seydir, neca ki poeziya va ritorika nazari idrak prose-
sinds els bir shamiyyat dasimir (138). Burada Aristotelin
metaforaya estetik dil tinsiirii kimi, poeziyaya iso estetik
forma kimi baxis1 ifads olunub. Digar terafdon, o, gostorir
ki, “metafora halo ad1 olmayan bir sey haqqinda malumat
vermoya xidmoat edir. Bununla da yeni biliklor 6yradarok
bizi talimlondirir. Metafora o zaman qgiymatlidir ki, o, gar-
sisina goyulmus moqQsada ¢atir; metaforalar Syradicidir,
nazoaridir, aydindir” (138). Demoli, Aristotel metaforaya
yalniz estetik tosir yaradan dil tnsiirii kimi baxmir, hom do
onun idrak prosesindaki rolunu vurgulayir. Poeziyaya gol-
dikds iso, Aristotel onun digar sanat novlerindan forgli
olaraq daha falsafi vo daha ciddi oldugunu soylayir.

Qodim Romada yasamis boalagat miiallimi vo yazigi
Kvintillian (e.a. | asr) metaforani nitq fiquru Kimi doyar-
landirir. (Kvintillianin “Natiglora 6yiid” asari bu gliniimii-
zo galib gatib.) O, metaforani badii miiqayiss ilo tutusdura-
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raq deyir:”Metafora riskli goriinonds onu miigayisays ¢e-
virmok lazimdir. Bu, tohliikasiz yoldur. Miigayiss - genis-
londirilmis metaforadir. Metaforaya “kimi” soziinii artir-
magla miqgayise yaranir va ifado cosaratli goriinmiir”. Bu-
rada Aristotelin iki niimunasins istinad var — “O, palong ki-
mi tullandi” (bu, miiqayisadir); “Palong tullandi (bu, meta-
foradir, gohroman “pslong” adlandirilir). Gérkomli natiq Si-
seron metaforani nitgin badii fiquru kimi giymatlondirirdi,
metafora onun ¢ixislarinda giiclii silah idi.

Tudaizmin vo xristianhgin miigoddas kitablas: olan
“Tovrat” va “Bibliya”da da insan, kainat, Allah hagqinda
ezoterik biliklor simvolik va alleqorik formada catdirilir.
Islam Sorginda an dayorli falsafi yiiklii nozm osori miidrik-
liyin zirvasi olan Qurani-Karimdir ki, yiliksak poetik-meta-
forik dilds toqdim olunub. “Biitiin vaxtlarda har bir dinds
biliklorin ezoterik, falsafi hissasi ilo barabar kiitlalor {igiin
ekzoterik formasi olub. Tabii ki, har kas dorin ezoterik bi-
liklori basa diiso bilmazdi. Ona goéra hamisa iki talim veri-
lir — biri idrak xiisusiyyatlori daha yiiksok olanlar iigiin, di-
gori isa kiitlalar ti¢iin” (129). Bu fikir badii- poetik s6z so-
natino do samil edilir.

Tiirk etnik madaniyyatinds falsafi diistinca vo diinya-
goriisiin seirdo ilk riiseymlori marasim nagmalarinda,
miixtalif deyimlords, bayatilarda goriiniir. Bunlar prame-
tafora hesab oluna bilor. Folklor nimunalori ilo borabar
yazili seir abidalorinds — “Kitabi-Dada Qorqud”, “Orxon-
Yenisey abidalori”, Mikail Bastu ibn Soms Tabirin (835-
900) “San qiz1 dastam1”, Yusif Balasaqunlunun (1020-
10750) “Qutatqu bilik asarlorinda va s.-doa falsafi diisiinco
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nozm formasmda toqdim olunub. “Hor bir bolgads, etnik
modoni arealda badii tofokkiiriin soviyyasi baximindan
poetik forma daha doayorli vo ohomiyyatli olub*“ (148).
Poetik forma o zaman dayarlidir ki, igarisinds insan1 dii-
stindiiron, biitiin zamanlarda aktualliq kosb edan hogigatlor
olsun. Har hansi dovriin etika va estetikasini, hayat falsa-
fasini tadgiq etmak {igiin poeziya ¢ox dayarli monbs olub.
Biitin etho-madoni areallarin, o ctimlodan, “Azarbaycanin
folsofo tarixinin todqiqi zamani folsofo tarixinin tozahiir
formasi kimi (85, s. 42) poeziyanin aragdirilmasi shomiy-
yat kasb edir. Bu hom Qarb poeziyasina (Petrarka, Nova-
lis, Dante, Hote vo basqalar1), hom do Sarg poeziyasina
(tasavviif sairlorinin asarlori) aiddir. Tarixin biitiin dovrle-
rindo gozal fikir — hoyati yiiklii midrik s6z gozal golibdo —
poetik formada verilib. Ona goro do poetik vasitalor —
romzlor, metaforalar, alleqoriyalar falsofi poeziyanin osas
tnsiirlori hesab olunur. Bels itinsiirlorin vasitasilo poetik
niimunalardan alds olunan biliklar o gonasts galmaya im-
kan verir ki, “badii s6z sanatkarlarinin asarlarinda shamiy-
yatina goro dahi filosoflarin konsepsiyalar1 ilo miigayiss
oluna bilon biitév bir falsafi sistem ifads olunub” (148).
Badii asarlords falsofi sistemi ifado etmoak kognitiv meta-
foralarin sayasindo miimkiin olur.

Poeziyasinin dilinin metaforikliyi mozmunun keyfiy-
yati ilo baglhidir. Masalan, bilirik Ki, tosovviif adabiyyatin-
da idrak prosesinin darinlosmasindo moagamlar va hal ya-
santilart funksional ohomiyyat dasiyir. Onlarin tasviri
montiqli, rasional vasitalorlo miimkiin olmadigina gora
metaforik dildon istifado on effektli iisul olub. “Idrakin bu
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pillasinda arif (gnostik) miitlog Varligi onun vahidliyindo,
doyismozliyindo, obadiliyinds dork edir. Insanim tobii dili
belo hali yalniz tagribi tasvir eds va ona isara edo bilor. Bu
zaman dil romzilosir, metaforalarla zonginlasir” (57, s.
250). Buna gora do sufi miitafokkirlari asarlarinds diinyani
Va Oziintidork tacriibasini metaforik dildon istifado edarok
tosvir edirdilar.

Metafora diinyam dork aktin1 hayata keciran vasita
kimi

Osrlor boyu metaforaya maraq diinyan: dorks maragla
bagli olub. Nega yiizilliklor arzinds metafora dilgilari, filo-
loglar1 calb etdiyindan artiq filosoflari, diinyanin sirlorine
aciqliq gatirmak istayan insanlari calb edib. Bu isdo romz-
lor, metaforalar insanlarin poetik nitq imkanlari ilo folsofi
tofokkiiriiniin sintezi soklinda diinyani1 dorkin fordi modeli
Kimi ¢ixis edir. “Metafora seylarin eyniliyinin forgliliyin-
don daha shomiyyatli oldugu (vahid) alomo yaxinlasmani
bildirir, o alomi ki, orada seylor arasinda zahiri oxsarliq
olmasa da, 6zlarinin tomalinda eynidir” (98, s. 65).

Tofokkiirlo, idrakla bagli matnlorin dilindo metafora-
lardan c¢ox istifado edilib. Metaforanin miiasir dévr nozo-
riyyacisi Pol Rikér deyir ki, metafora tapmaca deyil, tap-
macaya cavabdir. Diinyanin sirlari insanlar tiglin tapmaca-
dirsa, metafora diinyan1 dork aktin1 hoyata kegiron vasito-
dir vo 0, batini mazmunlu matnlarin sarhinds, anlasiima-
sida avazsiz rol oynayir. Metaforaya maraqg hoyati, diin-
yani tohqiqin miixtalif sahalorini birlosdirir, insanlara bu
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sahalarlo bagli yeni biliklor verir. Kognitiv metafora elm-
lor arasmda olago yaradir. informativ yiik dasiyan belo
metafortalarda — poetik obrazlarda dovriin boyiik miitofok-
Kirlarinin diistinca torzi, diinyaanlami aks olunur. Bu mo-
nada tosovviif poeziyasinin diizgiin dorki, miollifin diinya-
goriisliniin anlagilmasi birbasa metaforalarin doqiq arasdi-
rilmasi va diizgiin manalandirilmasi isi ilo birbasa baglidir.
Sirf filoloji yanagmada metafora lingvistik analiz va poe-
tik dayarlondirmo miistovisinds durur. Kognitiv yanagma-
da, yoni falsofi metodlarla (hermenevtik metodla, tovil
metodu ilo va s.) yanasmada metafora konseptual sistem
elementi kimi ohamiyyat kasbh edir. Belo metafora konsep-
tual metafora adlanir. Tasviri saciyys dasiyan badii meta-
foradan (masalon, qizil payiz, giiniin dogmas: vs s.), ad-
landirma xiisusiyyati dasiyan nominativ metaforadan (mo-
salon, masanin ayagi, ¢atirlilar fasilasi va s.) fargli olaraq,
konseptual metafora diinyan1 vo insan1 dork aktinda yeni
anlayislar — konseptlor toqdim edir.

Belo metaforanin qavraniimasinda obrazli termin mii-
carrad terminin anlasilmasi igiin istifade olunur. Metafo-
ranin belo xiisusiyyati batini mazmunlu matnin yaradilma-
sinda vacib amildir. Bu cohat hom Uzaq Sorg, ham Islam
Sargi, hom do Qarb badii-falsafi asarlorinds 6ziinii goste-
rir. Belo osorlorda osas ideya timumi mona formasinda
yox, badii obrazlar formasinda gatdirilir. Obraz 6ziiniin
metaforik golibinds varligin hagigatinin dark olunmasinda
asas tsul kimi ¢ixis edir. Metafora badii oadobiyyatda “yol
verilmaz” informasiyalarin bizim stiurumuz torafindan
dork olunmasina komoak edan vasitodon basqa bir sey de-
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yil. “Ezoterik motndo metaforanin funksional xiisusiyyot-
lorindan biri onun yalniz bir ¢ox metafiziki mosalalarin
sirr pardasini agmaq deyil, ham do hogigoti gizlotmokdir.
Metaforanin kodlasdirma keyfiyyati imkan verir ki, miioy-
yan inkisaf moarhalasinda dayanan camiyyatin gabul etmo-
ya hala hazir olmadig biliklor agilmasin, lakin onlara isaro
edilsin. Qadim Sorq midrikliyinds deyilir ki, hagigst hag-
ginda xabar verilmalidir, amma hagigot gizli saxlaniimali-
dir. ikincisi, yalniz bu vo ya digar talimin ardicillar iigiin
nozords tutulmus monalarin tosadiifi adamlarin midaxile-
sindon gorumaqdir. Ugiinciisii, oxucunun soziin romz par-
doasinin arxasindaki monasini alds etmok cohdini intensiv-
lasdirmakdir. Bir qayda olaraq, gizli va algatmaz olan da-
ha ¢ox maraq kasb edir va onun anlasilmasinda aktiv (bu-
rada: idraki) horokot etmoays soévqlondirir. Dordiinciisi,
folsofi ideyalarin metaforik ifadasi diggoti onlarin darinli-
yina va c¢oxplanligina yonaltmoklo rasionalgilarin skepsi-
sindan va nasilarin harfi sarhindan qoruyur” (147). Demo-
li, badii matnin batini mozmunun darki mahz onun osas
elementlarinin — polisemantik metaforalarin sakral mahiy-
yatlarinin, kognitiv (idraki) funksiyalarinin, gizli semantik
monalarin tizo ¢ixarilmasi ilo miimkiindiir.

Metaforanin universal obrazi1 — konseptual metafora
Kognitiv linqvistikada dil diisiinca mexanizmi Kimi

doyorlondirilir. idrak prosesi vo onunla bagli miixtolif foa-
liyyatlorin dil vasitasilo tasviri daha ¢ox metaforalar hesa-
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bina miimkiindiir. Darin mahiyyatli belo metaforalar kon-
septual, yaxud kognitiv — idraki metaforalar adlanir.
Metafora yaradilis prosesinin tofokkiiriin dayaglandigi
osaslarimi dorketmads etnik, milli 6zallik yanasma goargivo-
si ilo mahdudlasmir. O ham do universal obraz kimi global
bir funksiya dasiyir (55, s. 13). Milli mansubiyyatindan
asilt olmayaraq biitiin insanlar tigiin mévcud olan univer-
sal konseptlor var. Belo konseptloro misal olaraq “in-
san”,“hayat”, “6lim”, “dlinya”, “sevgi” vo s. gostarmok
olar. Belo konseptlor ezoterik diinyagdriislo baglananda
metaforik cilds biirtinmaya macbur olur. Metaforanin uni-
versal obraz funksiyasi o zaman miimkiindiir ki, o, kon-
septual yiike malik olsun. Ezoterik diinyagoériisiin ifadasin-
do metafora universal obraz statusu gazanir vo ezoterik
diinyagoriisiin togdimatinin miimkiinliiyii mohz bels uni-
versal formalarin hesabina yaranir. “Tasavviifiin batini pa-
fosu onun ezoterik dilini virtuoz suratds asaslandiraraq in-
Kisaf etdirdi. Bu dil tgpillali saciyys dasiyirdi, yani har
sOz-isara matryoska prinsipi tizro 6ziindo diger monalari
ehtiva edirdi. 11k saviyya tobii dilin saviyyasidir, yoni isaro
ligovi moanaya malikdir, sintaksis isa ilkin dil funksiyasi
dastyir. Ikinci saviyya sairin dilidir, orada tobii dil isaralori
metaforik, metonimik vo s. monalara malikdir. Tabii dil
sintaksisinin izarina iss poetik dilin 6l¢ii, vazn, fars izafot-
lori (Azorbaycan poetik dilinda) kimi sintaktik formalar
goyulurdu. Ugiincii saviyys semantik plan idi ki, o da sufi
filosofemlorinin komokliyilo poetik isaralorin tofsirindo
yaranirdi... Sufi filosofemlarino — vahidlo ¢oxlugun dia-
lektikasi, varligin saviyyslori, emanasiya, Allahin atribut-
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lar1, tokallahhigin formulasi, zikr, tovokkiil, Isa peygom-
barla, Yusiflo bagli simvollar, isiq vo garanlq, safliq va s.
aiddir. Tesavviifiin korifeylari bu filosofemlarin monalari-
nin poetik romzlarlo verilmasini hor ciir mantiqi, mistik,
hotta poetik formada oasaslandirirdilar. Belaliklo, tosovviif
ozlniin ezoterik dilini yaradirdi” (95, s. 87). Ezoterik dili
universal dil do adlandirmaq olar. Biitiin sakral matnlar, 0
ctimladan, tesavviif poeziyasi bu dilds yazilib.

Bir sira konseptlarin, o ciimlodon metafizik hadisalo-
rin dork olunmasinda metaforalar aparict mévgeds durur.
Diinyan1 va insan1 dorka yonlonmis tasavviif vo onun poe-
tik formada ifadasi miicarradliys ¢ox yaxinlasdiqca meta-
foralarin aktuallig: artir. Poeziyada, adabiyyatda va falso-
fodo metafora vasitasilo yeni mana anginliklori agilir.

Metaforanin kognitiv nazariyyasins asasan, insanin id-
rak sistemi metaforikdir. Bu o demokdir ki, “bir gobildon
olan hadisanin yasanilmas: va dark olunmasi basga qebil-
don olan hadisalorin terminlari vasitesilo (semantik kocii-
rtilma yolu ilo — M.A.) bas verir” (88, s. 389). Koqgnitiv se-
mantikada miiayyan Kliselor (galib sozlor) vasitasilo insa-
nin fiziki va hissi hayatinda va tacriibasinds olds etdiyi bi-
liklor miicarrad sahalora proyeksiya olunur. Metafora kog-
tiniv funksiya dasidiqda elmi biliklor oldsetms vasitasi
olaraq o, folsafi dork {insiiriina ¢evrilir. Adi metaforadan
forgli olaraqg, kognitiv metafora insanin konseptual sahasi-
nin an darin hissalarina gatmaga imkan verir. Belo metafo-
ra ham do konseptual metafora adlanur.

Ezoterik motnlordo metafora batini miistavinin ham
qifili, hom do agar1 olub. Ona goro do “Ustiiortili dil”
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klassiklorin istifado etdiklori osas vasito olub. Metafora in-
sanin stiurunda diinyanin manzarasini va diinyaya miinasi-
batini ifado edon dayarlor sisteminin formalagmasina ko-
mok edir. Nizami Gancavi “Xosrov va Sirin” asarinds kai-
nat sirlorini Gstiiortiilii sokildo sdyloyon midrik insanlara
hormotlo yanasaraq belo deyir: “Géziin gérmadiyi bir su-
rat haqqinda // Casaratlo s6z danismaq rava deyil. // Sirri
ahasto soylayan béyiiklor I Falayin sézlarini iistiiortiilii
deyorlor”.

Romazi dili zongin olan asarlordo metaforalar miosllif-
larinin idrak saviyasinin gostaricisi Kimi ¢ixis edir. Ona
gora do sufi poeziyasinin poetik tinsiirlori kognitiv yanas-
ma miistavisinds tagdim olunmalidir.

Metafora asyalarin mahiyyatina niifuz edir. Buna gora
do metaforani, 6nco siiur hadisasi, daha sonra iso dil hadi-
sosi adlandirirlar vo bu, diizgiin yanagmadir. Erl Makkor-
mak metaforanin bir-biri ila garsiliglt alagali ti¢ saviyyali
proses oldugunu gostarir: “(1) metafora dil prosesi kimi —
adi dildan diaforaya, epiforaya va geriys, adi dils, (2) me-
tafora semantik va cintaktik proses kini, yani metaforanin
izah1 linqvistik nazariyyonin terminlori ilo bas verir, (3)
idrakin daha genis tokamiilii nazariyyasinin kontekstinda
yerlasdirilon metafora kognitiv proses kimi, yani metafora
yalniz semantik proses kimi yox, hom da yeni bilik veran
oziil kognitiv proses kimi nazardon kegirilir” (90, s. 381).
Metaforalarin kognitiv semantikasin: sathi  sorhetmada
dork etmok miimkiin deyil. Ona gora do onlar1 horfi mona-
da sorh etmoys baslayan andan miibahisalor yaranmaga
baslayir.
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“Miuxtalif hadisalorin metaforik izah1 imkan verir ki,
hazirligsiz beyin olava informasiya ils yiiklonmasin. Belo
Ki, metaforanin interpretasiyasi, har seydon avval, soxsi
tocriibays dayaglanir. Bundan ¢ixis edorok demok olar ki,
oxucunun diinyavi va ruhani tacriibalori dorin oldugca me-
taforik tosvirlorin arxasinda o, daha ¢ox mozmun askar
edo bilor. Genis idrak sahiblori ti¢iin metaforik ifads yeni-
yeni tifliglor agmagq isindo ¢ix1s noqtasine cevrilir. Vo ok-
sina, mithakimasi ¢argivali olan, yaxud diinyavi vo ruhani
tocriibasi kasad insan ii¢iin metafora rongaroang obrazdan
basqa bir sey deyil vao 0 belo insanin batini diinyaanlami
ilo dissonansa girmoyacok™ (147). Metaforanin universal
obraz kimi isladilmasi insan idrakinin yiiksok Saviyyasin-
do miimkiindiir. Ezoterik matnlords, poeziyada kosmogo-
niya ilo bagli masalalarin tasvirinds belo metaforalardan
cox Istifado edilir.

Badii soz ustalari asarlarinin metaforik dili hagqinda

Tasovviif poeziyasi ezoterik “s6z xazinasi”dir ki, bu-
rada dork edilmasi li¢iin yiiksok erudisiya tolob olunan
sOzlordon, coxmoartabali metaforalardan, anlasiimas: bazon
miimkiin olmayan séz-kodlardan moharatlo istifado olu-
nub. Miolliflor asorlorinin dili hagqinda danisarkon miit-
log surotdo orada alt monanin, gizli galan “cévharin” ol-
masina isara edirlor.

Tosovviif porziyasmin harfi monasi, yani ilkin mona
Saviyyasi onun an dar moanasidir va onu har kas anlaya bi-
lir.
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Gorgi suratda sariki-basariyyat cox olur,
Darki-asrari-hagigat dili-dana eylor.

Az olur gabili-idraki-rzimuzi-maqul,

Sanma har xaki gaza alimi-asma eylar (20, s. 141).

Bu beytlords Fiizuli deyir ki, surat alomini basa diison-
lor ¢ox olsa da, hagigatin sirlarini yalniz tirak alimi, goalb
alimi dork edar. Ramzlari dork etmays gabil olan azdir, ta-
le har torpagi (kamal sahibloari {i¢iin ruhunu tanimayan va
buna goéra do 6ziinii fiziki badoan olarag gebul edan insan-
lar torpagdan basqa bir sey deyil) adlarin sirrini todqiq
edon alim etmoz.

Metaforalarin islokliyi aktiv olan falsofi poeziyada
mialliflorin falsafi tafokkiiriiniin ¢oxcahatliyi ilo badii di-
linin zanginliyi, eyni zamanda, har ikisinin — tafokkiirlo di-
lin folsofi-poetik vohdati iizo ¢ixir. Bir qayda olarag, tofok-
kiirlin darinliyi va goxcahatliyi dilin ¢atinliyi ilo miisayiot
olunur. Catinlik dilin ifads torzina gore yox, anlasiimasina
goradir. “Har dilda ki var, ahli-razam, // Macmui-fiinuna
esqbazom”, — deyan boyiik Fiizuli 6z dovriiniin biitiin elm-
lorini on yiiksok soviyyads monimsomis vo bu ali kamali-
ni, biliyini seir sanati ilo calasdirmisdi. Odur ki, miiasir
dovrda hor hansi bir elm niimayandasi biitovliikdo Fiizuli
irsing, na gadar ¢aligsa da, vagif ola bilmoyacakdir. Fiizu-
lini tam 6yronmoak, dork etmok ii¢iin onun yiiksok aluds-
liklo oxz etdiyi biitiin elmlordon elo Fiizuli godor xoboardar
olmaq zoruridir. Bu iss, zonn edirik ki, miimkiin deyildir.
Bir buna gora Fiizuli “gatindir” (2, s. 266).

Fizuli dilinin ligat torkibindo dino, habelo elmin
miixtolif sahalorine (niicum, tobabat, falsafs, mantiq va s.)
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moXsus soz va terminlor tstiinliik toskil edir. Bunlarin da
oksariyyati jargonizmlar (tesavviif terminlori) funksiyasin-
da isladilir. Bir do buna gors Fiizulini dork etmok “gatin-
dir”. Fiizuli seirinds s6z 6z monasindan artiq mana bildi-
rir” (2, s. 267). Bu fikir digar klassiklorin irsina do aid edi-
la bilar. S6ziin, metaforik obrazin 6z monasindan da artiq
mona bildirmasi soziin ilkin dark saviyyasindon ¢ixib do-
rin semantik gatlarda yeni mana, falsafi-kognitiv yiik qa-
zanmasi demokdir.

Nizami Gancavi poemalarmin batini dili hagqinda

“Sirlar xazinasi”ni yazarkan geybdoan golon sos saire
bu maddi diinyada (maviliyi xosa galon kiipds) ikan galbin
avazini tutmagi, fiziki badanin (hissiyyat yolkasonlorinin —
4 {nsiir olan od, su, torpag, hava) ganunlar ilo yasamagi
yox, galbin yolu ilo getmayi vo s. maslohat goriir.

“Xosrov va Sirin” poemasini yazmaga baslarkon Ni-
zami ¢ox yaxin dostunun onu monasiz, bos bir hekayani
galoma almaq istadiyina géro moazommot etdiyini sdylayir.
Dostunun ona “manalar diinyasinin hokmdar:” — deya mii-
raciot etmosi Nizaminin asorlorinin batini manalarindan
xabardar olduguna va Nizaminin heg¢ bir asarinin batini
monasiz olmadigina isara edir: “Bu orucunda ki méohkom
durmusan, // Murdar bir siimiiklo orucunu acma. // Sani
heg¢ bir arzu banda salmamus, // Ciinki San diinya arzusun-
da olmamusan. // Sanin ki galaminin niza ucunda // Ne¢a
Xazinanin qifilimin acart var, // Misi qizilla értmakdan go-
razin nadir? // Quzih giimiiso gat, bununla da yasamaq
olar. // Nadan Qarun xazinasi kimi torpaga meyl edirsan?
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Il San diinya séz deyanlorinin ustadisan. // Tak Allahin qa-
pusini ¢al, sohratin artsin. // Atasparastlarin adatini na
tictin tazalayirsan? // Sz deyanlar Sanin tirayini 6lii adlan-
drirarlar. /[ Har¢and Zand oxuyanlar diri deyarlor. // O act
sozlorin tizarima yagdriimasindan // Osla gasqabaq etmo-
dim. // Koniil alan Sirinin sirin adasmdan // Qulagina bir
neg¢a inca fikir oxudum. // Bazayini vurdugum o ipayin I/
Koniil oxsayan naxislarin gostordim” (41, s. 51-52). Nii-
munadan goriiniir ki, Nizami dostunun act sdzlarindan in-
cimir, yazacag oasorin osil mogsadini — gizli monasini
onun qulagina deyir. Dostu bu xabardan sevinir va Niza-
miys belo deyir: “Sirinin dastanin: esirdikda // Sirinlikdan
dilimi uddum. // Bela sehrkar/ig: son eda bilarsan. // Bir
biitdan bir Kabani san diizoldarsan” (41, s. 52).

Burada biit s6zii osorin siijetinin zahiri torafing, yoni
formasina, Kaba isa siijetin igarisinda gizlonmis batini mo-
nanin doarinliyina, ham da ¢ox qiymaotli olmasina isaradir.
Nizami Goancoavi “Xosrov va Sirin” poemasinin sonunda
yazir ki, yaratdigi asorin har beytina bir nisan baglayib,
yani beytin zahiri monasinin altinda batini mona gizladib.
Nizami golib sozlorin — metaforalarin anlagiimasinin agilla
miimkiin olmadigmi deyir. Insan badoni canm 6rtiiyii ol-
dugu kimi, sézlin do gabigi, ilkin manasi batini monanin
ortiytidiir vo 0, yalniz géz ti¢iin ortiik sayilir, koniil {igiin
yox. Ciinki batini monan1 yalniz konillo oxumaq miim-
kiindiir: “Oz tilsimimi qurig-qiriq edib, I/ Har bir beytina
bir nisan bagladim. Il Ona géra ki, har kas mani gormak
istarsa, // Canimin magzini bu qabiqda gorsiin. I/ Man ér-
tiiklii can olsam da, badanim budur, // ©gar Yusif olsam,
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koynayim budur // Bir galindir ki, iiziinii torpaq értmaz. Il
OQar gozlan ortsa da, kéniildon ortmaz” (41, s. 344).

Daha sonra Nizami xoabordarliq edir ki, hor beytda
Oziiniin gizli magsadini — sirrini gizladib va monadan bas:
¢ixanlar orada Nizaminin moagsodini goro bilorlor: “Hor
bir ortiilii biza ballidir, /I Xizir deyan kKimi orada Xizir ha-
zwrdir.//Bu manzumoni oxuyan vaxt Nizaminin//Hzizurunu
soziin arasimdan taparsan. // O kas ki, har beytda sana bir
sirr acar, Il (0,) sandan neca gizli qala bilar? // Yiiz ildan
sonra agar sorugsan ki, o haradadir, // Hor beytdon sas
golor: “Budur o!” // Ipak qurdu kimi man 6z isimla I/ Bir
yarpaqg yesam, ipak bagislaram” (41, s. 345). Nizami Gan-
cavi “Xosrov va Sirin” poemasinin sonunda yazir ki, ya-
ratdigi asarin har beytina bir nisan baglayib, yani beytin
zahiri monasinin altinda batini mana gizlodib. Nizami go-
lib sozlorin — metaforalarin anlagilmasinin agilla miimkiin
olmadigm deyir. Insan bodoni canim ortiiyii oldugu kimi,
sOziin do gabigi, ilkin monasi batini monanin ortiiylidiir vo
0, yalniz goz i¢iin ortiik sayilir, konil tglin - yox. Ciinki
batini manan1 yalniz koniillo oxumaq miimkiindiir.

Daha sonra Nizami xosbordarliq edir ki, har beytda
Oziiniin gizli moagsadini — sirrini gizladib vo monadan basi
cixanlar orada Nizaminin magsadini goéra bilarlor. Hor
beytinin arxasinda goriinan Nizami ipak qurdu kimi insan-
lara xidmat etdiyindon danisir.

Metaforanin na doracads dorin mona kasb etmasi mii-
ollifin idrak imkanlarinin genisliyindon asilidir. Klassik
poeziyada miiallifin diinyagoriisiinii dork etmoya calisar-
kon metaforanin kognitiv funksiyasinin agar mévgeds dur-
dugunu diggetdo saxlamaq gerokdir. Filosof, sair Obu
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Turxanin molum seirinds (“/drak: ramz bilib bir giil sand:-
lar, // Aqil olanlar: biilbiil sandilar. // Vaxt kegdi, ramz it-
di, sonra goalanlaor // Yalniz biilbiil ilo giilii andilar” (29, s.
168) giil vo bulbul obrazlar: leksik monasi ila (yani batini
mahiyyati unudulmus anlayis olaraq) nitq fiquru kimi odo-
biyyatin todgiqgat obyektidir, batini monasi ils, ezoterik so-
viyyadas falsafonin.

Ezoterik motnlordo metafora adi vo yiiksok realliglar
arasinda alagoe yaradir, rasionalla irrasional arasinda korpii
funksiyasini yerina yetirir. Nizami Goancavi insanin idraki
gabiliyyatlorinin bu iki tarafindan hansinin aktiv olmasin-
dan asil1 olaraq asarlorinin anlasilmasi, moanalandiriimasi
problemina ciddi yanasir. O, “Yeddi g6zal” asarinds belo
yazir: “Onun danasi ancir lazzati verir, // I¢inda isa badam
lopasi var. // Suratparastlar digiin surati qasangdir, // Maz-
mun sevanlar iiciin do magzi vardir. // Baglt bir miicrii-
diir, ici diirlo dolu, // Gézal dolgun ibaralar isa onun aca-
ridwr. // Bu diirlarin sapi o basin boynunu bazayar ki, //
Acart ilo miicriiniin qifilint aga bilsin. /[ Onun nazminda
No yaxsi, pisi varsa, // Hamist romz va hikmatin isaralari-
dir” (46, s. 290). Har dananin ancir lazzati ifadasi poetik
dilin gozalliying, hor soziin dogiq va diizgiin islodilmasing,
icinda badam lapasi metaforasi iso soziin alt monasinin,
ezoterik mazmunun olmasina isaradir. Bagl miicrii meta-
foras1 sozlorin i¢ tutumu iiciin golib funksiyasi dasidigini
sOyloyan miiallif asarin giymotinin onun batini miistovi-
sindo oldugunu i¢i diirlao dolu ifadasi ilo bildirir. Daha
sonra Nizami deyir: “Har galin bir bas: baglh xazinadir, //
Quzil agar isa onun ziilfiiniin altindan baglanib. I/ Har kim
bu madani a¢sa, qizil tapar, I/ Ogar basa diison olsa, balka
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do, diirr tapar” (46, s. 291). Yeddi gozaldan har biri — har
galin ¢ox qiymatli batini mona dasiyan incidir. Nizami
0ziina godor Azorbaycan poeziyasinda deyilmomis mot-
lablari galoma aldig: tigiin onlar1 bakiralik romzi olan galin
adlandirir. Burada galin s6zii kognitiv funksiya dasimirsa
da, asarin keyfiyyat gostoricisine (deyilmomis, yeni fikro,
ideyaya) isaro edon metafora kimi ¢ixis edir. Galinin ziilfii
alainda, yoni har satir altinda olan manani1 agmagla yeddi
xazinadan har birinin diirriinii kosf etmok olar. Gozla go-
riinan satirlarss yalniz bazokdir: “O yeddi sirlar xazina xa-
nasina /l Genis va uzun bazayi vurarkan // Magsad bu olub
ki, g6z o bazayin Il Genigliyindan hazz alib asudalonsin. //
Gordiiyiin bu genis biisata I/ Goz va qulaglar: havaslondir-
misam. // Coxlu dargéz mana vo mazmunlar varimdir I/ Ki,
tizlarini dar gozliilordan ortiirlor” (46, s. 291). Xarici hiss
organlar: ilo -gbz va qulaglarla gobul olunan bu genis
biisat osorin zahiri siijetidir, ¢oxlu dargdéz mona vo moz-
munlar gizli saviyyays isara edir. “gatinlikls iizo ¢ixarila
bilon” monasindadir. Dar gozliilar dedikdo miollif batini
monadan basi ¢ixmayanlar: nozards tutur. Dargéz vo dar
gozlii ifadolori metaforik goxmonaliliq yaratdiglart {igiin
tam forqgli referentloro malikdir: dargéziin referenti “¢atin-
liklo diza ¢ixarda bilon anlayws / s6z”, dar gozliiniin refe-
renti isa “batini monadan bas: ¢ixmayan insan “dir. “Hoar
bir ofsana ayriligda /I Bir xazina-xanadir, afsana deyil”
(46, s. 291). Bosirat gozii bagl olanlar ii¢iin afsana gorii-
non 7 hekayo, aslinds, ofsana deyil, covahiratla dolu xoazi-
nadir — demoklo Nizami asarin batini gatinda giymatli sir-
lor yerlosdirdiyins isars edir.
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Nizami Gancovi foloyin sirlorini dasiyan gizli biliklo-
rin yalniz romzi sozlo ifadasinin miimkiinliiyiindon dani-
sir: “Goziin gormadiyi bir surat haqqinda // Casaratla séz
danismaq rava deyil // Sirri ahasto saylayan béoyiiklor 1/
Falayin sozlarini iistiiortiilii deyarlar” (46, s. 308). Ustiior-
tiillic danismag romzi danismaqdir — insan, yaradilis, kainat
haqqinda gizli biliklori metaforik dills 6tiirmak demakdir.

“Leyli vo Macnun” poemasini yazarkon belo bir
movzunun va formanin asas magsads nail olmagq ii¢iin al-
verigli bahans oldugunu deyan Nizami osorin 6ziinii axan
caya, batini monasini iso orada iizon baliga bonzadir vo
gizli monani konliindon ¢ixardigini, agil vasitosils iso aSo-
rin zahiri formasini bozadiyini — diinyavi problemdan bahs
edon nofis bir siijet qurdugunu soylayir: “Bundan qisa,
(yaxin) yol yox idi, Il Bundan oynaq bahano meydan: yox
idi. // Bu bahr yiingiil, lakin axicidir. Il Baligi 6lii deyil, di-
ridir. // Bu nadir incini axtararkan, // Ayagim tiik gadar
belo siiriismadi. // Man deyirdim (sorusurdum), kéniil ca-
vab verirdi. // Qaziywrdim, bulaq su verirdi. // Agildan top-
ladigim biitiin gazanci, /| Onu bazomoak iiciin sarf etdim”
(43, s. 38). Darin mistik tacriiba yasamis boyiik miitofok-
Kirin asarlarinin dili batini mona dasiyan mocazi ifadslor,
metaforalar, alleqorik fiqurlarla zangindir.

“Isgandornama”do Nizami Gencovi sozlore mocazi
mona vermoyi soziin ziilfiiniin ucunu burmagq ifadossi ilo
adlandiraraq gostorir ki, bu isi yalniz nazm asarlorinds et-
mok miimkiindiir. S6zlori burmagla — macazi monalarda
islotmokls onlarda darin hikmat yerlosdirmak olar:

Dogru (soz) tapdigim har pardada

Séziin ziilfiiniin ucunu burmaga bagladim.
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OQar dogru sozlarda dogruluq istayirsansa,
Onda onlara nazm zinati vermak yaramaz (42, s. 59).

Sozlords gizli monalar yerlosdirmoklo — so6ziin ziilfii-
niin ucunu burmagla seirin zinati artir. 9gor biitiin sézlorin
zinatini azaltsa, yani sozlori hagigi manasinda islotss, Ni-
zami diinyan1 fath edan sahin dastanini bir voragqds yerlos-
dira bilordi.

Seir zinatini ondan azaltsam,

Onu bir ne¢a beytds yazaram.

Diinyani fath edan sahin tutduglarin:

Bir varagla tamamlaya bilaram (42, s. 59).

Demoli, Nizaminin sahin dastanin1 poema janrinda
yazmaqda asas moagsadi batininds sakral siijet dasiyan asor
yaratmaq idi. Bu siijet iso folsofi yiik dasiyan traktat Kimi
dayarlondirils bilar.

Nizaminin romzi dilinin falsaofi mazmununu arasdiran
gorkomli sorgsiinas alim, professor Andrey Yevgenyevig
Bertels (1928-1995) (A.Y.Bertels Nemotullah torigstine
monsub idi) yazir: “Orta asrlor adobiyyatinin simvolu olan
metaforanin mozmunu mdoveud olan ilahiyyat va tobiatsii-
nasliq tasavviirlori ilo miiayyanlasdirilir... Bu terminlor ...
alomi vo Allah1 dork etmokdon ibarat 6ziiniidorkin ¢ox
miihiim ilkin anlayislaridir. Nizami kKimi bir sair onlar1 bu-
na tam uygun sakilds adlandirir va poetik obrazlara tatbiq
edir” (64, s. 99).

e )
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POETIK SOZ SONOTINDO iSLODILON
METAFORALAR

Sam / alov / isiq, parvana

Klassik sairlorin poetik dilinds, o ctimladan, tesaviif
poeziyasinda ¢ox islonan, poeziyaya romantik calar veran
va ilk baxisda falsofi yiiko iddiali goriinmayon sam / alov /
isig, parvana metaforalar1 tosovviif terminlori statusunda
cixis edarkon konseptual funksiya dasiyir. Falsofi poeziya-
da esq konsepsiyasmin darkinds bu metaforalar shomiyyat
dasiyir. Tavil metodunun tatbiqi bu metaforalarin funksio-
nal dinamikasini tizo ¢ixarir. Nosimi onlar belos islodir:

Kim ki parvana sifat esqo yaxiimaz, yanulir,
Na bilir ol sama kim, partévi-anvar nadir? (39, s. 184)

Burada parvana, partévi-anvar (nur isig1) metaforalar:
hom semantik mona slagssi ilo bir-birina baglhidir, eyni za-
manda, onlar ezoterik anlamda bitkin romz olaraq biitév
bir konsepsiyani — vohdati-viicudu anlamaga xidmat edir.
Bu metaforalarin vohdoti-viicud konsepsiyasi ilo bagliligi-
n1 basa diismok t¢iin sufi mistiki Ohmad Qazalinin “So-
vanih ol-lissaq” (“Sevanlarin hagiqati”) asari yardimgi ola
bilor. Osards islodilmis alov va parvana obrazlari hamin
konsepsiyan1 psixoloji miistovids basa diismays imkan ve-
rir:

“Alova vurgun parvana onun isigi ila, miiayyan ma-
safada olarkan, gidalanr. Alovun kanar hastyasi qonag-
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parvarlikla parvanani salamlayir va onu icari davat edir.
Alova dogru ucusunda o, qanadlarimin komakiliyi ila
esq sayahatini davam etdirir. Ucus harakatlari alova ye-
tismak iiciin lazimdir va parvana alova toxunar-toxun-
maz darhal iistiinliiyiinii itirir — imtiyaz alova kegir.
Bundan da basqa, alovun isig1 daha parvanani gidalan-
dirmir, alov ézii parvana ila qidalanwr. Bu, béyiik sirdir.
Ani, parvana éziiniin masuQasina cevrilir. Bu onun ugu-
sunun an yiiksok néqtasidir. Biitiin ucus va dovretma
aktlarr bu anin yasanilmast iiciin edilirmis. Ah, bu na
vaxt bas veracak?!” Birlosmanin mahiyyati mahz bunda-
dir (6ziinli fonaya ugratmada). Samin “yanarhq” xiisusiy-
yati parvanani calb edir, lakin hamin xiisusiyyat tez bir za-
manda da onu yandirib kiilo dondoarir. Bu vasite sevgiliys
catmagq uglindiir. M6vcudlug va onun keyfiyyatlori bu yol-
da istifado olunan alotlordon basqa bir sey deyildir. ideya
beladir: “Son mahiyyatina qullug etmakls hoyatin1 xarclo-
misan, onda bas tovhiddsa yoxluga moaruz galan nadir?”.
Parvananin alov atrafinda ucusu, odda yanma meta-
forik ifadalorinin tasavviif falsafasinds insanin esq yolu-
nun, idrak prosesinin zirva haddine ¢atmasimin, fona ya-
santisinin miimkiin olan qodor cartdirilmasinda vo dork
olunmasinda rolu avazedilmozdir. “Miimkiin olan godor”
ifadasi prosesin tam, son haddacan basa diisiilo bilmamasi-
ni gostormok ti¢lindiir. Parvanonin alovda yanmasi vo
alovlug keyfiyyati gazanmasi vahdati-viicud falsafasinin
psixoloji aspektini anlamaga komok edir. Belo kontekstdo
yanasildiqda parvana vo sam [ alov / isig metaforalari yal-
niz sevginin ifadasi kimi deyil, hom do vohdat ideyasinin
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mexanizminin tosvirindo onun komponentlori kimi basa
dasilmoalidir.

“Na parvans doyar bir séloya, no som bir aho,
Fiizuli, sanma kim, banzar sans alomds har asiq.

Na parvana bir solaya dozar, na da sam bir aha. Fiizu-
li, sanma ki, alomda har asig sona banzayir.

Parvana va sam klassik seirdo vofa romzi, “sadiq asiq”
obrazlaridir. Lakin oda asiq olan parvanani bir sélo yandi-
rir. Yana-yana ariyan, aglar bir asigi andiran sami da xafif
bir meh, nafas sondiiriir. Tokca hagiqi asiq ah goka-goka
g6z yas1 tokiir, ayriliq oduna doziir, doziir. Bu sababdon
do ona heg kim banzaya bilmoaz” (14, s. 130). Alov otrafin-
da firlanan parvans esq yolgusunun “ragsini” ifads edir.
Bels ragsds yanan nafsdir, govusansa candir.

Nafs

Esq yolgulugu miicahids, tomizlonmo, nofsin algaq
keyfiyyatlordan azad olmasi ilo baslanir. Basoriyyatin oba-
di va global problemi olan nafsi yatirtmag, nafsi 61diirmok
mosalasi Sarq falsofi poeziyasinda ¢ox aktual olub. Buna
gora esq yolculuguna gadom goyan biitiin arzularini da-
yandirmag magsadi ti¢iin tovba gapisindan kegarak cihad
yolunu tutur, bu zamandan etibarilo insan — alom miinasi-
batlarinin yeni morhalasi baslanir. Materiyanin hokmran-
liq etdiyi maddi diinya oksliklarin gabariq tozahiirii yeri-
dir, algaq nofsin idaragiliyi mokanidir, eyni zamanda, insa-

58



nin nofsdon azad olmasi {igiin sinaq meydanidir. “Nafsin
kokii olan “alomi-miilk” yasadigimiz maddi va fani diin-
yadir” (49, s. 38). Nofs dedikda, ilk névbada, insanin mad-
diyyata baglanmasi, arzu, havas, istoklorinin yedayinds
getmoya macbur edon tamah, acgdzliik hissinin hékmran-
liginda yasamaga aludogiliyi nazords tutulur. Tusi bu bars-
do yazir ki, nafs elo bir seydir ki, onu 6z basina buraxasan,
alcagliga meyl gostorib batagliga batar; cilovlayib istiga-
mot versan, fozilot yiiksokliklorini foth edib kamala catar
(40, s. 75). Demak, 6z basina buraxilan nafs 6ziiniin haqi-
gi toyinatin1 unudur. Cilalanib aridilmis nafs isa yiiksok
keyfiyyatli substansiyadir. “Sufilor insan nafsinin (cani-
nin) belo ali martabasini “ruh” adlandirirdilar” (79, s.
200). Tusi nafsin miixtalif formalarinin — nabati, heyvani,
insani nofs formalarmin oldugunu vo bunlarin Miitlag
Nofs (Nofsi Kiill) tarafindan yaradildigini deyir. Burada o,
nafs sdziinii “ruh” monasinda islodib. Umumiyyatla, klas-
sik adobiyyatda istifads olunan “nafs” soziiniin moana dia-
pazonu genisdir.

Obu Homid al-Qoazali nofsa bels torif verir — nofs in-
san caninin manfi aspektidir ki, onu (insan: — M.A.) sor is-
lor géormaya tohrik edir (60, s. 15). Sonra Qozali yazir:
“Iblis sani nafsin arzular vasitesilo moglub edir, qoy nof-
sin soni uzunmiiddatli vo bos timidlarlo vo tokobbiirii ilo
aldatmasin, ciinki nofs lageydlik, siistliik, lozzoto canatma
va tonballik kimi xiisusiyyatlora malikdir, o, sor islora toh-
rik edir vo onda har sey yalandir. 9gar son onun ardinca
getsan, onun amrlarini yerina yetirmays baslasan, uguru-
ma yuvarlanarsan, agor onu noazarstdon buraxsan, mohv
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olarsan; oager ona miigavimat gostora bilmasan va onun
sohvatino tabe olsan, o sani Cohonnomo aparar... Nofs —
biitdiir vo nafsing itast edon biito socdo etmis olur, yalniz
somimiyyatlo Allaha sitayis edon nofsino galib galor” (60,
s. 16).

Muasir dovrda “nafs” soéziinin mona dairasi daralib,
canin maddi hayatin hazlorino baglanmis aspektini bildi-
ron s6z kimi ¢ixis edir. Nofsi “insan1 hoqigi varligdan ayi-
rib “kolge diinyaya” baglayan maddi diinya havaslori va
ehtiraslar” kimi giymatloandirirlor (6, s. 40). Prof.Y.Riisto-
mov “nafs” anlayisi ila “tomiz ruh” anlayisini qarsilasdira-
ragq yazir: “Nofsdon azad olmadan Allah yoluna kegmok
olmaz. Nofsdon azad olmaq iso 0 godor dos asan is deyil.
Ciinki goalbin bir tarafinds tomiz ruh, o biri tarafinds isa
nafs dayanib. Nofs daha foal sokilds galbi 6ziins baglamaq
istayir, onun calbedici vadlari gox adamlar1 aldadir, Allah
yolundan uzaqlasdirir” (48, s. 37). Y.Riistomov “nafs” so-
zinl ruhun asagi keyfiyyatlori kimi togdim edir. “Nofs”
sOziinii aydinlagdirmaqg cahdlarindon biri beladir: “Noafs
badanin ideyasina koklonmis lokal ruhdur” (48, s. 42). Tu-
si nofs problemini metafizikanin mévzusu oldugunu vur-
gulayaraq yazir: “Demali, bu elmin (metafizikanin) mov-
zusu insani nafsdir, o nofsdir Ki, insanin iradasindon asili
olan yaxs1 va toriflonan, gobih va pislonon islarin hamisi
onunla slagadardir. Demali, hor seydon avval, insani nof-
sin nadoan ibarat oldugunu, onun kamillik daracasinin so-
nunu, qiivvalorinin sayini, bunlardan diizgiin istifado et-
dikds arzu edilon soeadat va xosbaxtliys nail olmagin yolu-
nu voa aksina, kamilliya mane olan seyin oldugunu, sahvlos-
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rin, giinahlarin, mivoffoqiyyatsizliklorin sobobini 6yron-
mok lazimdir. Neco ki, buyurublar: “Kim nafsi veribso,
xeyirxahligi, badxahligi da o veribdir; nofsi pak saxlayan-
lar — xeyirxah, murdarlayanlar iss badxah olurlar” (40, s.
60). Goriiniir, nofso canin asagi vo yiiksok aspektlori bol-
giisii ilo yanagmaq diizgiin olar. Nofsin cihadi onun asagi
aspektinin “o6ldiriilmasini” nazards tutur. Saflasmis nofs
nafsin, canin yiiksok aspektidir.

Asagi (algaq) nofs materiya ilo insan arasinda cox
giiclii rabitadir va bu rabito no godor isloyarss, heg bir ru-
hani tokamiildon, manavi tomizlikdon sohbat geds bilmaz.
Fuzuli bels deyir:

Kim gonaat meyli etmozsa bu al¢ag dahrda,
Xatirin cam etmaya miitloq qalom ¢aksin garak (22, s. 526).

Zar séhbati doldurubdur ¢ox adamin qulagin,

Sanki kardir, oyiid versan, zarra qodar etmaz aSor.
Varislari mala géra istayirlor “élsiin” aga,

Ulag-yab: comdayina lesdan otrii it goz dikar.

Zor esqiyla tanr: esqi sigismayuwr bir araya,

OIKa neca abad olar, iki sahi varsa agar?! (39, s. 435)

Maragali ©vhadi deyir: “Tamiz saxlamasa nafsini har
kas, /Il Miigoddas ruhu da dirilik bilmaz” (36, s. 162).

Umumiyyatlo, bu diinyaya, onun naz-nematlorina bag-
lanmamaq — nafsin arinmasi1 masalasi klassik Sarq falsafo-
sinin vo falsofi poeziyasiin ana xotti olan kamil insan
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probleminin markazinda durur. Sufilor 6z talimlarini “nof-
si-kiig* adlandirilan nafsin (eqonun) mahv edilmasi tacrii-
basi tizarinda qururlar, bu yolla giico — daxili magnetizmas
nail olurlar. Miixtalif ezoterik odabiyyatlarda nafsilo mii-
barizo aparan insanlarin hayat yolu, tocriibasi tosvir olu-
nur. Tasavviif adabiyyatinda esq yolgulugu adlanan mistik
yolda magam va hallar hagqinda talimin banisi sayilan Zu-
n-Nun ol Misrinin (taq. 796-860) sagirdi olmus ot-Tutsari-
nin nafsi ilo cihadr haqqinda bels deyirlor: “Sufi yazilar
alcaq ehtiraslarla daxili miibarizasi, canin tomizlonarok
giizgii parlagligina gatdirilmasi yolunda ot-Tutsarinin 6zii-
niin metodu olmasi1 masalasine xiisusi yer ayirir. Bu metod
miicahida ad1 ilo maghurlasib. Basga hallarda oldugu kimi,
burada da secilmis tocriibi metodun nazari asaslandariima-
siin manbayi hadislor vo Quran olmusdur. Ravayats gors,
Peygombar miicahidoni boyiik vo boyiik olduguna gors so-
rofli vo ¢otin cihad, din ugrunda xarici miibarizoni iso ki-
¢ik cihad hesab edirdi” (114, s. 106).

Colaloddin Rumi otraf alomlo miibarizoni insanin da-
xili ilo miibarizasindan asan sayirdi:

Tiim putlarin™ anas: nafsinizdir ki, zira,
Disdak: put ilansa, icardaki ojdaha (123, s. 766).

Umumiyyatls, bu diinyaya, onun naz-nematlorino baglan-
mamag — nafsin arinmasi masalasi klassik Sarq falsafasi-

* kiis — 6ldiiron, oldiiriicii
* put — ip, bag
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nin vo folsofi poeziyasinin ana xotti olan kamil insan
probleminin markazinda durur.

Div

Klassik poeziyada istifads olunan konseptual metafora-
lardan biri div séziidiir. O, insanin axlaqinda, monaviyyatin-
da nagisliklorlo miisayist olunan algaq nofsi ifado etmoklo
borabar, biitovliikds, Yer planetinds nafsinin asaratinds ya-
sayan insan fenomeninin mahiyyatinin falsafi dorkino xidmat
edir. Div metaforasinin referenti “acgoz insandir”. Bu meta-
foranin halo “Avesta”da islondiyini goriiriik:

Axirinct qatlarimin toriflari yetmadi yaxs: ruhlara
Axsamlar div vatonina Asa odumuzun elmini aparirlar.

Burada Yer kiirasi div vatani adlandirilir, Asa isa isiq
demoakdir. “Avesta” vasitosilo gondorilon isiqlt biliklor in-
sanlart maddi diinya baglantilarindan, manavi oayintilor-
dan, axlagi pozgunluglardan, bir s6zla, nafsin biitiin manfi
tozahiir formalarindan azad olmaga, daxili safliga ¢agirir,
insanlara 6z ruhi aspektini dork etmays komok edir. (Bu,
biitiin dini kitablarin asas ideya istigamatidir).

Soziimiiziin odlarini inamsizlara inananlar catdirmalidir,
Divlara qars: enmis elmimiz dayaq olmalidir bizlaro.
Miigaddas Mazda, sandan va Ahuradan
Bu gador isigli ruh ki, verilib bizlara
Onlar inkisaf edib yaxs:lasi» daha da.
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Bu gadar ¢ox divlar (sanin) elminla yox olur.
Sanin div ruhlarin Asa arilari ila tomizlanir.

Klassik poeziyada div sdzii eyni monada islodilir. In-
san Xislotindo nafsin miixtalif keyfiyyatlords tozahiirii
onun maddi diinyanin iglorino baglanmasini ifado edon
gostariciloridir. Nofsin miixtalif keyfiyyatlordo tozahiirii
dedikds onun ilahi, yaxud seytani tobioti, saflasmis, yaxud
da maddiyyatin hokmranhigi altinda galmis formasi va
bunlarin hor birinin az vs ya ¢ox nisbatds “konsentrasiya-
lar1” nazordo tutulur. Tosovviifdo nafsin tomizlonma mor-
holalari belo ayird edilir — 1. Nafsi-ommars (omr edon, gii-
nahli nafs) badoni maddi diinyaya meyl etdirir, galbi tlvi
omayan asagi magamlara dogru calb edir; 2. Nafsi-lavva-
ma (qinayan nafs) tasovviifds goalbin bir kiinciindaki nurla
isiglanan, hamin nur sayssinds oyagligini qoruyan nafsa
deyilir. Bu mortobada olan nofs etdiyi pis islori anlayir,
buna gora do 6ziinli qinayir, ancaq halo Kifayat godoar ka-
milosmadiyina goro hoamin giinahlar1 islomokds davam
edir; 3. Noafsi-miilhima (ilhamlandirilmis, ilhama nail ol-
mus nafs). Bu, nafsin kamilliys dogru ti¢iincii doracasidir.
Artiq bu nafs Allahin kémayi ilo 6z savab va giinahini an-
layir, mahz bu sobsbdan Allahdan basga har seydon uzgla-
sir, esq hali igarisinda olur, comoarddir, gonastcil va tova-
zokardir, kainatin sirrino heyran galir, sozii gozal va hik-
moatlidir; 4. Nafsi-miitmainna (sakitlosdirilmis nafs) galbin
nuru ilo aydinlasib pis xiisusiyyatlori tork edon noafsdir. O,
ibadatlori davam etdirmokla qiidsiyyat alomino yonalir,
hor an rahatliq ig¢indo siikr vo Sona edir, qiisurlart ortorok
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xotalar1 bagislayir, Allahin icazasi ilo bazi kasf va ilhamla-
ra nail olur; 5. Nafsi-raziys (razi salinmis, razi galan nafs)
nafsin kamillik yolundaki besinci martobadir. Burada o, 6z
iradasindon doniib Allahin iradasins tabe olur, gozal oxla-
ga sahibdir, bazon adlarin tocallasina nail olur; 6. Nofsi-
moarziya (Allaha xos galon nofs) basari istoklori tork edarak
ilahi xiisusiyyatlor gazanir, qiisurlar: bagislayir, goézal dii-
stinon, sofgatli, aliagiq, insanlar1 Allah xatirino sevan, inca
diistincali, gozal xiisusiyyatlora sahibdir. Bu nafs Allahin
icazo verdiyi miqdarda bazi geyb sirlorindon xobordar
olur; 7. Nafsi -kamilo (kamillogmis nafs) tasavviif anlamin-
da biitiin kamil xiisusiyyatlori 6ziindo comlasdiran, kamil-
lik zirvasing, irsad saviyyasino ¢atan nofsdir. Onu noafsi-
quidsiyya, nofsi-safiyys, nafsi-zokiyys do adlandirirlar. Bu,
nafsin tokamiiliiniin sonuncu — Yyeddinci moartabasidir
(142). Nofsin daracalari probleminin genis badii-alleqorik
tosviri bir sira miitofokKirlorin asarlarinds toqdim olunur
(5; 45; 135; 150; 157). Belo oasarlor ezoterik adsbiyyatin
yiiksok dayarli niimunaloari kimi shamiyyat dasiyir. Filolo-
giya tizro elmlor doktoru B.Safizads “Avesta”nin todqiga-
tinda sor qiivvalarin insanlarin nafslorinds tozahiirii hag-
qinda asagidak: informasiyalara rast galdiyini yazir: “Uran
planetindan axib galon div xislatli isiglardan sikayatlonir
Zordiist. “Div isiglart” deyands planetlardan galon zahorli,
monfi torkibli isiglardan sohbot gedir ki, onlarin tasiri ilo
dogulan insanlarin badaninda sarin konsentrasiyasi ¢oxa-
lir” (52, s. 187). Nizami Allaha miiraciotindo Ona tapin-
magla divdan xilas olmagin miimkiinliiyiinii bayan edir:
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Mana birca aya dyratmak sandan,

Divin géziinii baglamaqgsa mandan.

Sanin adin manim varligim: oxsasa,

Div mana heg aliuzunluq eda bilormi?! (42, s. 25)

Nizaminin lirik gohroman1 Macnun Yer iizarinda
hokm siiron kabusun — nafslarinin hokmranlhig: altinda ya-
sayan cahil insanlarin oalindon qurtarmag tgiin divanaliyi
¢ixis yolu segmisdi:

Kadarin ¢oxlugundan o, daga qalxmus
Divdan toramis insanlardan
Divanolik onu xilas etmisdi (43, s. 208).

Lirik gohroman o6ziinii divans adlandirmaqdan c¢ox
uzaqdir. Divana, nafsi-ommars saviyyasinds olarag yolu-
nu azmis, yoani 6z Yaradicisin1 unudub maddiyyatin asare-
tino diismiis insandir. Bu saviyyads “nofs heg vaxt xeyira
miiraciot etmir, 0, biitiin bolalarin tomali, riisvay¢iligin
monbayi, seytanin siginacagi va sarin igamotgahidir” (60,
s. 16). Nizaminin gshromani iso belo asarotdon nainki
azaddir, hotta ona gars:1 durmus insanlarin div xislatini la-
yiginca giymeatlondiran saglam fikirli cavandir: “Mani na
ticiin divana adlandirirsan? // Divana o adamdir Ki, oz
xeyrini giidiir. [/ Man div deyilam, div tutanam. // Huri ki-
mi, malak kimi zararsizam. /l Manim xos xasiyyatim div xa-
siyyati deyil. // Bu da diinya padsahinin (Allahin) karomin-
dondir” (43, s. 211). Macnunun Leyli mohabbati ilo yasa-
masi, aslinda, nafsi ilo miibarizo apara-apara, nafsin mor-
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tobalarini dof edarak fiziki badonin daxilinds ruhani trans-
formasiyaya ugrayib ilahi esgo yetismoasi ilo naticoalonon
agrili-acili bir yol ke¢masi idi.

Divanoliys eyni miinasibati Fiizulids do goriiriik. Di-
vanaliyi ilo (ctinun ilo), yoni otraf alomi inkar etmoklo
mohnat diinyasindan ol ¢okon Fiizuli 6ziinii agilli, diinya
ohlini isa divana adlandirir. Fiizuliya gora, biitiin insanlar
divanadirlar, ¢iinki onlar nafslarinin asirliyinds yasayirlar:

Ciiniin ila, Fiizuli, mohnati-diinyan: daf etdin,
Agully bir nafar diinyada vardirsa, inan, sansan
Insan na gadar ki, nafsinin asiridir, o, divanadir.

Fiizuli “Matlaiil-etigad” asarinds tobist, insan, ruh mo-
sololorina belo miinasibat gostorir: “Insan nofs ilo badan-
don ibaratdir. Bunlardan birisi nacib va ruhani bir cévhor-
dir; digari isa cismani gaba bir kiitlodir. Bunlarin har iKisi
6z mansayina dogru meyl gostarir vo 6z yoldasi tarafindoan
calb edilir. Ogor nofs badoni cozb etmoklo onu heyvani
sohvatlorin lozzatindan g¢akindirarok paka ¢ixarib yiingiil-
lasdirarsa, gayidan zaman (6lands) onunla birlikds (arsin)
on uca yerlorina yiiksalir... Yoxsa, agar badan nofsa iistiin
galarak onu 6z xidmatgisina gevirar, 6z xeyrina islodar vo
0z yaramaz islarina sorik edarsa va belalikla, onu tutqun-
lagdiraraq agirlagdirarsa, onunla birlikds an al¢aq yerlora
(cohannamo) enar... Lakin badanin ruhu cazb etmosi isi
ruhun badoni cozb etmasi isindon bir nego saboba goro da-
ha asandir” (21, s. 127). Badanin ruhu calb etmasils insan-
da div xislati yaranir.
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Moanavi-ruhani tokamiil yolunda nafslo miibarizasini
Nosimi ¢ox maraqgl torzdos ifads edir:

Zahiri bu paltar ilo man namaz g:/sam da bil,
Islarim meyxanada ¢irki yumaqgdir har zaman (39, s. 425).

Nofsino osir diismiis kaslorin harisliyi har zaman yiik-
solon xatlo artir, garn1 ac olan doyar, goézii ac olansa heg
vaxt doya bilmoz. Nosimi belo deyir:

Gozii doymaz harisin darhda, ¢iinki haris insan
Olarsa sahi-fran, tutmaq istor miilki-Turani.

Tamabhla odlanan bir galbin ze¢ vaxt atasi sonmoaz,
QOuzildan étrii siddat kasb edar har lohzo bohran: (5, 230).

Quranin 91-ci surasinda deyilir: “And olsun nafsi yara-
dana; Sonra da ona giinahlarini va pis amallardan ¢akinmasi-
ni 6yradana ki, nafsini tamizlayan miitloq nicat tapacaqdir!
Onu giinaha batiran iss, albatts, ziyana ugrayacaqdir”.

Hikmot sahiblari nafsin tamizlanmasi {igiin ¢ix1s yolunu
Allaha baglanmaqgda goriirlor. Nizami Goncavi Allaha tapin-
magqla divdon xilas olmagmn miimkiinliiyiinii bayan edir:

Mana birca aya dyratmak sandan,

Divin géziinii baglamaqgsa mandan.

Sanin adin manim varligim: OXsasa,

Div mana heg aliuzunluq eda bilarmi?! (42, s. 25)
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Demoli, div insanin idrak prosesinds, kamillogsmosinda
on boylik manes olan manoaviyyat (daha dogrusu, mana-
viyyatsizliq) faktorudur vo ona garsi an giiclii vasito ruhun
torbiyasi, yoni riyazatdir.

Unsiirlarin giimiisiinii riyazato tapsur ki,

Riyazat onu tobii gizila gevirsin.

Riyazat vasitasila (yiiksak) bir magama ¢atarsan
Va san nakaslikdan insan/ig daracasina ucalarsan.
Nafsin zingirovundan sadan: yiiksalt,

Dinin qulu ol, divin qulu olma (41, s. 116).

Umumiyyatls, bu diinyaya, onun naz-nematlorine bag-
lanmamagq ideyasi klassik Sorq falsafasinin va falsafi poe-
ziyasinin ana xotti olan insan — Allah miinasibatinin mor-
kozinda durur. irfani biliklor xazinssinin gapismi agmagq
liciin, 0 ciimladon, morifat yolunu layagstlo kegmoak va
onun zirvasina galxmaqg — kamillik martobisina yetismok
liclin hagigoat axtaran insan ¢ox keyfiyyatlordon azad ol-
mali, bir sira marhalalordon, mogamlardan ke¢moalidir.
Noafsin moartabalorini 6ziindo dof eds bilon esq yolgusu
yiiksok — ilahi hallar (ekstaz, yaxud da enstaziya) yasayir.
Bunlara sufi hallar1 da deyirlor.

At, araba, siiriicii ii¢cliiyii

Universal forma kimi istifado edilon metaforalardan
biri insan1 (arzu va ehtiraslarini) va onun nafsini (canini)
ifado edon at, araba, siiriicii triadasidir. Bu igliiytlin biri,
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ikisi, yaxud da har ii¢ii birlikdo miixtalif ethno-modani bol-
galorda falsafi antropologiyaya xidmat edir. Sufi matnlori-
ni vo simvolikasini arasdiran professor A.E.Bertels yazir
Ki, sufi miitofokkiri Yusif Qarabagi romzlordon istifads
edorok idrak yolunda (marifatds) badoni at, cani iso ath
adlandirir (64, s. 109). Iinduizmin Veda miidrikliyinds in-
san fenomeninin dorki falsofasinin osas metaforasi badon-
lo nafsin (canin) garsilighh miinaibatini ifado edon araba,
at va siiriicii anlayislaridir. “Veda”da “hisslor gacan atla-
ra, agil cilova, darraks arabagiya, can iss bu maddi badon
arabasinda oturan sarnisina banzayir. Can badan va hisslo-
ro bagl oldugu ligiin gah hazz alir, gah da iztirab g¢okir.
Boyiikk midriklorin fikri belodir” (8, s. 34). Platonda
(“Fedr”) at arabast insanin nafsini (canini) simvolizs edir.
Arabagz darrakadir. Arabaya gosulmus iki fargli at — ag va
gara atlar nofsin iki baslangicini (ali vo asag xisloti yara-
dan keyfiyyatlori) simvolizo edir: gozal ag at xeyirxah,
iradali; yaramaz gara at ehtiras vo arzulari. Platona goro,
iki hissadan ibarat insan nafsinin ali torafi abadi diinyan
miisahido etmoaya qabildir, al¢aq torofi iso hissi diinyan
(159). Platonun antropologiyasi1 qadim vo orta asr falsofi
fikrino giiclii tosir gostormisdir.

Qarbin vo Uzaq Sargin falsafi miidrikliyinds insan va
onun cani probleminin badii obrazlarla miimkiin darki bu
tic metaforanin vasitasilo bas verir. Bas islam Sarginda?
Arasdirmalar gostorir Ki, na zaman va harada yaranmasin-
dan asili olmayaraq oxsar arxetiplor miixtalif modoni bol-
golordo oxsar funksional mahiyyat dasiyir. islam Sorgindo
do Colaladdin Rumi yemoak, i¢mok, miilki-mala sahib ol-

70



mag arzusundan kanara ¢ixa bilmayan badani ata, diinyani
iSo axura banzadir va “atin gidasinin minicinin (canin —
M.A.) gidasi olmadigin1 xatirladir. Zira atin, yoni tonin
meyli yuxu, yemoak, igmok kimi seyloradir” (126, s. 17)
deyir. Nosiminin falsofi antropologiyasinin anlasiimasinda
at metaforasinin eyni kognitiv funksiya dasidigint gori-
ruk:

Divi-racimin atidir ammara nafsin markabi,
Tork eyla divin atini, yapigsma anin yalina! (39, s. 23)

Izah: ®mmaro (omr edon) nafsi ¢apdiran iyronc divin
(nafsin) atidir, onu tark elo.

Miixtolif dovrlords vo miixtalif mokanlarda diinyanin
maraglarina baglanan insanin nafsi dayanmag bilmodan
gacan, ¢apan, yiik dasiyan heyvana — ata bonzoadilib. islam
teoloqu vo miitafakkiri ©bu Hamid al-Qazali deyir:”Badon
ruh {iglin mokan va can {igiin otaq deyil, o, ruhun alsti, ca-
nin silahi va tirayin minik heyvanidir” (62, s. 180). Gordii-
ylimiiz kimi, biitiin hallarda at metaforasinin referenti mi-
nik heyvanidir. Semantik-kognitiv yiik at soziiniin {izarino
diisiir. Ogoar sam metaforasi yandirma va yox etmo, parva-
na tadrici dovri harokatlo (fonaya dogru) pillali yiiksalisi
simvolizo edirso, at metaforasi fiziki badoni, yaxud da bo-
dons aid hisslori, arzulari, ehtiraslari, asag1 keyfiyyatlori,
affektlori ifads edir; hisslor va arzular da gagan atlar kimi
idaro olunmazdir vo insan1 agirlagdiraragq ruhaniyyot as-
pektindan cahil, heyvani hayat torzi siirmaya tahrik edir.
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At metaforasinin falsofi-koqgnitiv funksiyasindan ¢ixis
edorok Quranin “©l-Adiyat — Qagan atlar” surasini anla-
maga cohd etmok olar. Qurana gors, an bdyiik va an ¢atin
cihad insanin noafsi ilo apardigi miibarizadir. “Ol-Adiyat”
surasinds insanin arzularindan dogarag onun ruhani varli-
g1 6ziino unutdurub maddi hayata baglayan haris hisslori
anlayist “gacan atlar” ifadasinds kodlasdirilib. Qagan atla-
rin dayanmasi ¢atin oldugu kimi, nafsin cihadi — istok vo
arzularin dayandirilmasi da miiskiildiir. Arzular va onlarin
yaratdigi hisslor insani 6ziiniin quluna geviran algaq nafso
meyllandirir, insana 6z ilahi mansayini tam unutdurmagla
nankor bandayas cevirir. Nofso baglanmis agil maddi diin-
yanin hazlorina yonalmis togobbiisdon — atlar diismandan
uzaglasarsa, sakitlosar va atlarin qopardigi toz-duman, yo-
ni ehtiraslar, hisslor yatar. Bu, cihadin galabasidir. Cihad
kegmoyan insan isa Rabbina nankor sayilir, ¢linki onun
diinyan1 gqavrama kredosu materiya ¢argivasina gadordir.
Belo insanin ilahiya sevgisi galbinds yox, aglinda mas-
kunlasir, agil isa sevginin mokani deyil.

“1. And olsun (cihad zamani) tovsiiya-tovsiiys gacan
atlara;

2. And olsun (dirnaglart ile dasdan) qigilcim qopardan
atlara;

3. And olsun siibh ¢ag1 hiicum edoan atlara;

4. And olsun o vaxt (va ya 0 yerdo) toz — duman qo-
pardan atlara;

5. Sonra da onunla (tozanaqgla) diisman dastasins topi-
non atlara ki,

6. Insan 6z Robbinos gars1 cox nankordur.
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7. V2 0 6zii do buna sahiddir.

8. Hagigotan, insan var — dovlata ¢ox hoarisdir!

9. Mogar o0 bilmirmi ki, gabirlords olanlar ¢ixardilacags;

10. Uroklords olanlar fas edilocoayi zaman

11. Homin giin Robbi onlar1 (6zlorinin biitin amallo-
rindoan) xaboardar edacak va cazalarini veracokdir! (Quran:
Qagan atlar)”.

Nizami Gancavi at metaforasindan uygun sokilds isti-
fado edir: “Sonin yiik dastyan heyvanin iraliladikca, / Fo-
lok da sanin alava yiikiinii artirir. / Birdafalik bu atdan diis
ki, / Rastkarlig (nicat) yolu tapasan” (43, s. 59).

Nizami yaradiciliginda eyni ideyani gur (¢ol ulagi)
metaforas1 da 6zlinds ehtiva edir. “Yeddi gozal” asarinin
batini siijetinin arasdirilmasi vo dork olunmas: isinds bu
metaforanin ezoterik monasi agar rolu oynayir. 9sar boyu
Bohram Gurun gur ovlamas: anlayisi darin kognitiv se-
mantikaya malikdir, o, tesovviif falsafasinin ana Xattini
toskil edan nafsin cihadi problemini simvolizs edir. Nofsin
cihadinda an boyiik manes isa ragibdir.

Raqib

Falsofi poeziyada ¢ox istifads olunan va agiglanmasini
zorurat hesab etdiyimiz islahatlardan biri ragib metaforasi-
dir. Klassik poeziyada raqib séziiniinn mona diapazonu
genisdir, o, metaforik vahid kimi 6ziinds bir nego mona
ehtiva edo bilar. Bizim toklif etdiyimiz mona varianti “saf-
lasmis nofsin yiiksok keyfiyyatlori ilo harmoniyaya daxil
olana godor muxtariyyatini goruyub saxlamaga calisan”,
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canla Allah arasinda — sevonlo Sevilon arasinda ¢opar
olan fiziki badani bildirir. Platon canla boadonin dualizmi
movgeyindon ¢ixis edorok cani insanin covhari, mahiyyati
oldugunu deyir.“Insan1 insan edon, cana ragib olan materi-
yadir. Insanin imumilikda keyfiyyoti, xarakteristikas1 ca-
nin keyfiyyatindon asilidir. Can transsendent alomo can
atir, o, obadidir, badon iso 6lori. Insan hayatinin facioviliyi
canla badanin oksliyi, yaxud vohdati problemi ilo baglidir.
Boadoni ilo insan heyvanat alomino moxsusdur, cant iso
onu bu diinyanin fovqiine galdirir”.

Falsofi poeziyada isladilan raqgib s6zii insanin nafsinin
aridilmasina, yiiksalisine manegilik térodon manfi obraz-
dir. Bu soziin referenti fiziki badandir. Raqib metaforas:
Miitlago ¢atmanin tasvirinda aksioloji funksiya dasiyaraq
fiziki boadonin canla harmoniyaya daxil olana qodorki
dovrda neqativ rolunu gostoermays xidmat edir. Ona gora
do badii matnlarda badoni — ditsmani / raqibi maglub et-
mayin, yani onun diktasindan azad olmagin vacibliyi vur-
gulanir. Mistiklora gora, “badan ruhun azab ¢okdiyi yer-
dir” (26, s. 143), Nasimi deyir: “Tark eyladi Nasimi yolun-
da viicudunu, // Gor onu kim, na méhtagam olmus foqir-
dir” (4, s. 87). Raqibin isi covrii cofa vermok, ziilm etmok,
asigin viisala ¢atmasina mane olmaqdir. “Sandan murada
catmagim olmus mahal, /| Hasratda galmagimda raqibin
rizasi var” — deyon Fiizuli gostorir Ki, ragibin miigavimo-
tino baxmayaraq haqq asiqini magsadindon déndarmok ¢o-
tindir

Boadona xas keyfiyyat vo arzular ruhun zancirloridir.
Raqib / ditsman vo dost metaforalar ilo ifade olunan ba-
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donlo ruhun ziddiyati, antropoloji antinomiya poetik nii-
munoalarin falsafi darkinds shomiyyatli rol oynayir. Ayri-
ligdan yar manim bagrim: biiryan eyladi, // Oziimii bir ya-
na saldi, mani bir yan eyladi. // Zafarana banzimi dondardi
ol birahm yar, /I Diismani xandan edib, dostunu giryan ey-
lodi” (28, 85). Bu pargada Nasiminin istifads etdiyi antro-
poloji antinomiya — diisman — dost metaforalari qozalin
falsofi mona yiikiinii miiayyanlagdirir. Antropoloji antino-
miyada insan tobiatinin ziddiyyati ifado olunur. “Antino-
miyanin miisbat torofi kamilliya, Miitlogo yaxinlasmaga
komok edon xiisusiyyatlori, potensial keyfiyyatlori gosto-
rir. Burada insanin layaqati, tobiatin canli va cansiz tinsiir-
larindon dstiinliyii, realligit manimsayarak vo onun soklini
doayisdirarok ruhu ils diinyani bir biitév olaraq gavramaq
bacarig: ifads olunur. Antropoloji antinomiyanin manfi to-
rofi insanin yiiksalisina mane olan keyfiyyatlori — zaifliyi,
mohdudlugu, faniliyi ifado edir. insan dixotomiyasinin
koskin ifadasi ruh ilo badaninin ixtilafinda 6ziinii gostorir”
(146). Ezoterik diinyagériis sahiblori heg vaxt insan fakto-
runa birmanali yanasmurlar. Insan bioloji varliq olaraq fi-
ziki alomin sakinidir. Lakin ruhani varliq kimi insanin mo-
kam fiziki diinya sarhadlorinden ¢ox genisdir. Oziiniin asil
mahiyyatini — ilahi mansayini dork edan insan 6ziinii fiziki
badan, cisim kimi gobul etmok mohdudiyyatindon qurtu-
lur, canin1 va ruhunu realliq olaraq dark edir. Sufi mistiki
Hozrat Inayot xan 6z mahiyyatini dork etmoyan insanlar
hagqinda bela deyir: “Noa godar ki can 6ziiniin azomatini
dork etmoak tigiin ayilmayib, o, mahdudlugdan irali galon
miskinliklo doludur” (109, s. 270). Fiziki badonds can go-
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fosdaki qus kimidir. D6rd tinsiirdon — od, su, hava, torpag-
dan ibarat olan badan cani — nuru asarstds saxlayir, o vax-
ta godoar ki, insan nafsinin talosindon azad olmus olsun.
Noasimi deyir:

Ey biilbiili-giidsi, na giriftari-qafassan,
Sindr gafasi, taza giiliistan tolab eylo (39, s. 49).

Poetik-falsafi s6z sonatinda can ilahi nurun zarroasi
adlandirilir, zorro 6ziindo Tamin keyfiyyatlorini dasiyir,
lakin fiziki ol¢iilora daxil oldugda belo keyfiyyatlor unu-
dulur; itmir, yalniz unudulur. Nasimi canlart nurdan nasat
etmiy zarraciklar adlandirir:

Insan can sanki tilsim, nurunu Haqq gatmzs ona,
Kim éziinii bela gorsa, bir malokdir, deyil basor.

Har bir zorra yaranmusdir birca nurun solasindan,
Bir daryanin sular: da yagis olar, diirra banzar (39, s. 433).

“Giic, magnetizm, gozallik va suxlug kimi keyfiyyot-
lor cana moxsusdur, ancaq bunlar badon vasitssilo tazahiir
edildiyino gora insan onlar fiziki badano aid edir” (109, s.
287).

Cano dardin, cismoa peykanin ravan etmisdi hokm,
Cism ila can irtibaz: olmadan maohkam haonuz (5, s. 56).
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Fiizuli bu beytds deyir ki, badanls canin slagessi olma-
yanda zamanin agri-acilar1 onlara oaziyyat verir. Demok,
badanla canin miinasibati ruhun keyfiyyatini miioyyanlos-
dirir. Cism ilo can bir-birini tanimayanda, onlarin bir-biri-
la alagosi, irtibat1 olmayanda ruh zoif olur. Bels insan fi-
ziki alomda ¢ox problemlars tus galib aziyyat ¢akir. Ruhu
giiclii olansa (irfani biliklors yiyslonon) maddi alomin ¢o-
tinliklorins tab gotirs bilir. Canini taniyan insanin ruhu ali-
lik gazanir. Cani tanimag, agil korpiisiindon kegib cana ye-
tismok introspektiv olan mistik tacriiba yolu ilo miimkiin-
diir. Belo tocriibs biitiin canlilar igarisinds yalniz insana
moxsusdur.

Canli alom dedikds insandan basga, cami olan digar
varliglar da (nobatat, heyvanat alomi) nazards tutulur. Ruh
iso yalniz insana moxsusdur. Badon candan asilidir, yani
badoni yasadan candir. “Bizim badanimizda can cévhardir,
/I Onun yerinin harda oldugunu he¢ kim bilmir” (“Yeddi
g6z01”). “Ancag ondan (Allahdan) farman xatti galmayin-
Ca, Il He¢ bir viicuda can golmaz” (“Xosrov va Sirin™).
“Can hiiceyralarin va organizmin biitovliikds hayat foaliy-
yatini tamin edon Allah tealanin verdiyi programdir (bilik-
dir). Ona gora do biz hayat foaliyyati gostoran (yani yasa-
yan) hor no varsa, hamisina canli deyirik. Can hiiceyralo-
rin nainki gidalanmasini va artmasini, hom ds onlarin ha-
rada vo neca yerlosmasini tomin edan programdir. Basga
s0zla, can organizmin badanini va bitkilarin gévdasini ya-
radan, formalagdiran programdir” (50, s. 47). Belo prog-
ram, yaxud bilik materiyanin 6ziindon yaranmir, “o, oli
atom vo molekullara daxil olur va gidalanan, béliinan nii-
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vasinda xromosomlar yerloson hiiceyralor amoala gatirir,
yani bilik olii elementlardan ibarat olan hiiceyroani dirildir
Vo yasadir. Basga sozlo desak, bilik adlandirdigimiz mof-
hum biitiin dillords genis istifade olunan candir” (50, s.
39). Can adlanan ilahi program, yaxud substansiya fiziki
bodon igarisinds oldugu miiddotdo can adlanir, fiziki bo-
dondan konarda, yani onu tork etdikdo bagi substansiya
olaraq 6z monsayina gayidir, ona goéra deyirlor ki, can
substansiyasi obadidir, 0 no dogulur, na do Sliir.

“Ruh Allahin insana verdiyi on boyiik bir onamdir.
Bununla da O, insan1 yaratdigi moxlugatin ¢coxundan xeyli
{istiin etdi. Insann basga moxlugatdan iistiinliiyii Allah
toalanin ona verdiyi mohz yaradiciliq gabiliyyatidir. Bu
yaradiciliq gabiliyysti Allahin insana iifiirdiiyii Ruhdan-
dir” (50, s. 51).

Fiziki badan ruh tigiin xarici tacriiba aldoetma meyda-
nidir. Flizuli “Matlaiil — etigad” asarinds yazir: “Badan ru-
hun alatidir vo ruhun tokmillosmasindan sonra aloto ehti-
yaci yoxdur va siibhasiz ki, ruh miigaddasdir va ilvidir,
badani idara etmoak zohmatini isa biliklari kash etmak xati-
rina gobul etmisdir va belaliklo, 6z inkisafina ¢atdigdan
sonra na {igiin badan darisqalligini tork etmasin, badsanin
kosafatindon yaxa qurtarmasin, miicarrad olaraq 6z mobo-
dino dogru gayitmasin va abadi lazzatini davam etdirmo-
sin” (21, s. 142). Ruh maddi diinyada talim alir, tocriiba
kecir, ezoterik — sakral (irfani) biliklor gazanmaqg onun ali
mogsadidir, morifat oldo etmok onun daracasidir. Fiziki
alomda aziyyat ¢okon ruhdan forgli olarag, badan — cism
fiziki diinyada ikon 6z vatonindadir vo heg¢ yana getmok,
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vatani tork etmok istomir, heg bir diinyavi lazzoati do aldon
vermok arzusunda deyil. Bu sababdondir ki, insanlar 6liim
adlanan boyiik bir yerdayisma prosesindan qorxurlar. Ru-
hunu tanimayan insan tgiin 6lim obadi dohsatli yoxlug-
dur, ruhu ilo fiziki badoni harmoniyada olan insan ii¢iin iso
oliim hayatin biitiin “adalatsizliklorindan”, onun biitiin ax-
magq oyunlarindan xilas edon bir aktdir (96, s. 130). insan
ruhunu na gadar tadqiq edib 6yranmays calissa da, alds et-
diyi biliklar ¢ox az olacag. “Sandan ruh hagqinda sorussa-
lar, De: “Ruh Rabbimin amrindandir. Sizs yalniz cuzi bi-
lik verilmisdir” (Quran 17:85).

Can1 da, badani do tohqiq vo dork etmok gabiliyyati
ruha moxsusdur. Belo gabiliyyati tiza ¢ixara bilmayan ruh
zoif olur. Zoif ruh 6ziinii tanimayandir. Mahmud Sabiistari
— “Zoaif baxtinlo qadin tok barigdin, Il Viicudunla cohalat-
don yapisdin” (51, s. 29) — deyir. Oziinii tanimayan ruh
slist Vo bosdur. Bels insanin hayat1 son naticado somarasiz
yasanilmig vaxt kasiyina gevrilir. Movlana deyir:

Moanasiz bir ruh tonda sanki bir heca banzar
YakiImaya layiq bir taxta gi/inca banzar (123, s. 706).

Osil “mon” ruhun 6ziidiir. “Veda” miidrikliyinds deyi-
lir: “Hoaqiqi man aziyyatlora moruz galan va ndgsanlardan
xali olmayan maddi hadisa deyil. Bodon idrakin istifados
etdiyi alatdir, bununla bels, idrak badoanin mohsulu deyil”
(145), ruha moxsusdur. Manavi-ruhi yiiksalis yolunda fizi-
Ki badon ruha miiqavimot gostarir, rogib statusunda ¢ixis
edir. Belo miigavimat nafsin asagi keyfiyyatlorinin foaliy-
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yatinin miiqavimatidir. Belo foaliyysto son goyulanda ruh
ilahi keyfiyyatlorini askalamaga basrlayir, insan 6ziiniin
yalniz fiziki badan yox, ham ds ruhi varliq oldugunu dork
edir. Bundan sonra fiziki badan ragib, manes yox, aksina,
omokdas, dost olur. Fiziki badanlo ruhun harmoniyasi ¢ox-
pillali proses olan, Uzaq Sorqds yoqa miidrikliyinin, Islam
Sarginda marifat gazanma adlanan yolun ali miikafatidir.
Noasimi bu barads deyir:

Diinyani ¢ap Kimi iki gérmak yolunu burax,
Ruhun badanla birliyidir haqq alamati (39, s. 382).

Ona gora do mistik tocriiba sahiblari 6zlorins fiziki bo-
don mdovqgeyindan yox, ruhi varlig mévgeyindoan baxirdi-
lar. Professor Yusif Riistomov yazir ki, Moévlana “man”
deyanda badani deyil, ruhu nazards tutur (49, s. 110). De-
moali, insanin Allahi, homginin 6ziiniin ilahi mansayini vo
ali keyfiyyatlorini dork etmasi ii¢iin dof olunmali an boyiik
manea fiziki olgilori, yoni cismidir. Bu sababdan mistik
asiq tgtin fiziki badan raqgibdir. Fiziki cismin, badanin dof
edilmosi onun fiziki dofi deyil, ruhla harmonik mévcudlu-
ga daxil olmanin zoruriliyini dork edarok olahiddo mdov-
cudlug kimi sohv diisiincadon qurtulmadir. Belo qurtulma
— Ozlnl bir aspektdon gormoak, birtarafli geabil etmok psi-
xologiyasina son qoymadir.

Belo psixoloji vaziyyat bazon “6ziindon, 6z arzularin-
dan imtina etmok” kimi do dayoarlondirilir. Mahiyyatda iso
bu, fiziki cisma parastis biinévrasi {izarinds boargerar ol-
mus eqoistik insan psixologiyasinin 6ziiniin ilahi keyfiy-
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yatlorini agkara g¢ixarma psixologiyasina transformasiya
olunmasidir. Karl Qustav Yung bunu siiurla geyri-stiurinin
birlosmasi kimi doyarlondirir (131). Bu mexanizmi anla-
maq Ul¢iin K.Q.Yunqun kollektiv geyri-siiuri hagqinda dii-
stinCalorini yigcam sokildo vermok istordik.”Man tez-tez
goriirdiim ki, hoyatin insanlara tinvanlandirdigi suallara
geyri-diizgiin, yaxud natamam cavablarla kifayatlondiklo-
rindon nevr otik olurlar. Onlar comiyystdo moévqge, mon-
sob, ugurlu ails, sohrot axtarirlar, can atdiglar seylori oldo
edirlor, amma xosboxt ola bilmir va nevrozdan aziyyat ¢o-
Kirlor. Belo insanlar hansisa ruhi kasadligdan aziyyat ¢o-
Kirlor, onlarin hayati, adaton, miskin moanali olur. Elos Ki
onlar ruhi inkisaf vo 6ziinii ifads tisulunu tapirlar, onlarin
nevrozu da yox olur. Ona goéra do mon soxsiyyatin inkisafi
ideyasina bu gadar shomiyyat verirom” (131). K.Q.Yun-
qun saxsiyyatin inkisafi probleminin magsadi  Ozanliyin
(rusca — Camocts — siiurla geyri-siiurinin birloasma moarko-
zinin vo biitovliyi prinsiplorinin arxetipinin) slds olunma-
st idi.

Ozonliyin oldo olunmas: iigiin siiurla geyri-siiurinin
ahongdarlig1 olds olunmalidir. “Ozanlik ¢cox adamda inki-
saf etmoyib vo onlar bu barado he¢ no bilmirlor”
(131).Yung geyri-giiurinin iki saviyyasini ayirir. O yazir
ki, “stiur saviyyasinin birbasa altinda biitiin xatiralor, im-
pulslar vo arzulardan, geyri-dogiq gavrayislar vo diger
soXsi tacriiba tinsiirlorindan ibarat olan vo unudulan vs ya
sixigdiritlmaga moruz galan fordi seyri-siiuri yerlogir. Qey-
ri-stiurinin bu saviyyasi elo doa darin deyil, orada yerlosmis
hadisalor siiurda asanligla barpa oluna bilar. Fordi qgeyri-
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stiurinin mohtaviyyat1 tematik komplekslorda gruplasib:
emosiyalar, Xatiralor, arzular vo s. Komplekslor siiurda
miiayyan dominant ideyalar soklinds — giic ideyasi, yaxud
natamamliq ideyasi soklinds tozahiir edarak insanin davra-
nigina tosir edir. Komplekslor, bir név, insanin daxilinds
Kicik fordi insan Kimi ¢ixis edir. Fordi qeyri-stiuridon asa-
gida fordin 6ziino molum olmayan vo kegmis nasillorin ak-
kumulyasiya olunmus tacriibalorini saxlayan daha dorin
soviyyo — kollektiv geyri-siiuri yerlosir. Kollektiv geyri-
stiuri 6ziinda universal tokamiil tocriibasi dasiyaraq insan
soXxsiyyatinin biinévrasini taskil edir. Qeyd etmok lazimdir
ki, kollektiv geyri-siiurids yerloson tocriiba hagigaton gey-
ri-stiuridir. Biz onu, fordi geyri-stiuride miimkiin oldugu
Kimi, na dork edos, na do yada sala bilmirik™ (131). Qeyri-
stiuri ilo stiurun, irrasionalla rasionalin vahdstinds soxsiy-
yatin tam biitdvliyl olde olunur ki, K.Q.Yung buna har
ciir ambivalentliyi aradan gétiirmada'n ibarat olan trans-
sendent funksiya deyir.

Transsendent funksiyada Ozanlik olda olunur, induizm-
do buna Atman deyilir, miiasir tiirk psixoanalitiklari buna
Usthan deyirlar. “Belaliklo, Yunqun sorhinda Ozanlik tok-
co bir insanin deyil, hom do biitiin insanlarin talelarinin
bir-birini vahid biitovlilys godor dolgunlasdiran obraza
yiiksalmasinin kamil ifadasidir. Ozonlik kisi vo gadin,
isigh vo garanliq, ruhani va maddi olan1 shatos edir. Fordi-
liyin apofeozu olarag O, vahdatin va eynizamanhigin atri-
butlarina malikdir. Lakin psixoloji Ozanlik “siiurla geyri-
stiurinin moacmusunu shato edon” anlayisini dasidigina
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goro 0, yalniz oks monali terminlor, antinomiyalar vasito-
silo tasvir edilo bilor” (131).

Alman filosofu Eduard Qartman(1842-1906) vohdot
keyfiyyatini dasiyan geyri-siiurids diinyanin oks olundu-
gunu soyloyir: “Qeyri-siiuri hor seydir — biitiin diinya
onunla harokatdadir vo onda yasayir, yaxud da o, diinya-
dir, — demok daha yaxsidir. Onda (geyri-gziurido — M.A.)
filosoflar1 bu gador incidon biitiin oksliklor — ideal va real,
materiya vo ruh, subyekt vo obyekt problemlari hall olu-
nur va barisiga goalir” (71, s. 40). Saur geyri-siiuri ilo birlo-
sonda sarhadlori genislonir, bu zaman deyirlor ki, ilahi nur
galbi isiglandirir. “Biitiin masalo bundadir ki, Allah ideya-
sii kitablardan oxuyan va kitablarda (hatta miiqaddos ki-
tablarda) tosvir olunan, tévsiys olunan, talgin olunan fikir-
lori, davranis gaydalarin1 va hayat torzini hafiza ilo mo-
nimsayan, bazon sadaca, azbarloyan vo ona kor-korana
omal etmays ¢alisan, dini miiddesalar1 goalban duymagdan-
sa, onu rasional gorcivaya salan, ehkamlasdiran din xa-
dimlarindan fargli olaraq boyiik filosoflar vohy mogamla-
rinda Allahi galban duymagq, diinyaya onun baxs etdiyi nu-
run isiginda baxmaqg vo adi gozlo goriinmayan, adi siiur
ticlin qaranliq olan darin matlablordan hali olmaq saviyye-
sina yiiksaldiklarindan onlar ehkamgiligdan va dinin rasio-
nallasdiriimasindan xilas olurlar. Din bilmok yox, duymaqg
ligtindiir. Duyan insan diinyaya Allahdan galon, vergi Kimi
verilon nurla isiglanmis olur. Qurani-Karimda deyildiyi
Kimi, “Istadiyi kimsoni 6z nuruna govusdurur Allah” (Nur
“ surasi, 35-ci ay2)” (30, s. 10).
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Insan varligmin ilahi aspekti geyi-siiuridadir. ©1-Qazali
yazir: “Hoqiqi miidriklik ilahi biliklordon galondir. Belo
Saviyyaya galxmayan miidrikliys sahib ola bilmaz, ¢iinki
miidriklik ilahi sarvatdon va soxavatdondir” (62, s. 193).
Belo saviyyays yetisonin ruhu kainatin biitiin ecazkar
ronglari ilo cilvalonon nur immaninda barg vurur. Onun
miikafati ¢ox boyiikdiir, o, 6l¢liyagalmoaz doracads sorafot-
li vo alidir! Mashur Amerika filosofu Ralf Uold Emerson
bels saviyyani oxlagi idrak adlandirir. O, “Oxlaq falsafasi”
asarinds yazir: “Oxlaqgi idrakin sferasi elo bir hagomat sa-
hasidir ki, orada bizim biitiin maddi azomatimiz oyuncaq
Olciilorina gador Kigilir, bununla yanasi, darrakasi olan har
bir yoxsulun garsisinda Kainatin gapilar1 agilir” (120, s.
59). idrakin belo saviyyasinin aldo olunmasi prosesindo
raqibin foaliyyatinin diizgiin doyarlondirilmasi miihiim-
diir.

Ofsuslar olsun ki, insanlardan “man” deyarkon noyi dii-
stindiiklarini sorusanda onlarin, demak olar ki, aksariyyati
badanini nisana verirlor (50, s. 53). Raqib s6ziiniin ezote-
rik monasinin dorki giirbat vo vatan metaforik vahidlorinin
gizli monalarin1 anladigda miimkiin olur. Fiizuli deyir:

Dedin ki: varligim olmus viisalina mane,

Demoak, ragib éziimam mon é6ziima, ey canan!
Viicudum igra Qaribam, “vatan — vatan” deyaram,
Cofayi-giirbata artig yoxumdu tabii tavan (19, s. 268).

“Viicudum igra goribom” dedikdo miiallif ruhun méov-
geyindon ¢ixig edarak fiziki badanini miivaqgati iinsiir ki-
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mi dayarlondirir. Canla tam irtibat qura bilmayan, yani ca-
nin 9zomatina gorq olmayanda ruh {igiin fiziki badan qiir-
bat olur. Naosimi maddi diinya hoyatin1 qiirbotdoki hoyat
Kimi dayarlondirir:

Sondan olalt ayri man, halumi gor, sikastayam,
Qiirbata diismiisam gorib, ah, nidam, nidam, nidam.
(39, s. 167).

Fiizulinin bir basga gazali do bu baximdan diqgsti
calb edir. Bu gozolds sair maddi diinyada fiziki badonin
rahat yasadigini, asil moaninin — ruhun iso cofa ¢akdiyini
deyir.

Covrii cafalart 0 mahin mandan otriidiir,
Amma raqiba gér neca mehri vafas: var.

Sonraki beytdo mistik asiq cismin — ragibin maddi
diinyada asuds yasadigini deyir. Lakin asiq raqibin ayagi-
na liziinii siirtmoays hazirdir, ¢iinki onda sevgilisindan (Al-
lahdan) nisans — tutiya, yani amanat can var. “Biz omanati
goylors, yera vo daglara toklif etdik. Onlar ona yiiklon-
mokdan gorxub ¢okindilor. Ona insan yiiklondi. Haqige-
ton, insan ¢ox zalim, ¢ox bilgisizdir” (Quran, 33:72).

Hor giin raqib seyr eylayir xaki-kuyini,
Uz siirtaram ayagina ¢iin tutiyas: var.

Burada xaki-kuy Allahin yaratdig: alomlardan biri, da-
ha dogrusu, asagi alom, nasut alomi — maddi diinya de-
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mokdir. Klassik poeziyada buna “asfal” da deyirlor. Rumi
“Masnavi”da yazir: “Ruhun Sani gétiirdii, nega faloklar ag-
din // Sansa suU Vo ¢amurda qalib, asfalo diisdiin™ (124, s.
535). Qazollords tez-tez rast goldiyimiz sari-kuy ifadosi
iso yliksok alom, Lahut alomi, yoni Allahin dorgahi moana-
sinda islodilir.

Giiliistani-sari-kuyin kitabin bab-bab, ey giil,
Xati-reyhan ila cadval ¢akib, giilzara yazmuslar (5, s. 55).

Burada Fiizuli Allahin dargahindan nazil olmus Mii-
goddoas Kitabin yazilmasmdan danisir.

Ozmlo moagsadina dogru iraliloyan mistik tigtin fiziki
manea — ragib gorxulu ola bilmaz, ¢iinki manzil basmin si-
rinliyi oraya aparan yolun gorxu va ¢atinliklorini dof edir.
Burada insanin iradasi mosalasina 6noam verilir. Nasimi
deyir:

Esqinda sanin getsa agor bas da, bu can da

Yox gorxu, casaratda bu ayyardan olmaz.

Etsin, na qadar covrii cafa etsa ragibim,

Gtilzar sevanin qorxusu heg¢ xardan olmaz (39, s. 318).

Izah: Allahm birliyino yetismok istoyon vo bu istok
yolunda artiq miiayyan nailiyyatlor oaldo etmis asiq ti¢iin
cismin problemlari (ragibin har dardi) ¢ox xirda goriiniir;
garsidasa cismi haddan artiq boyiik bir cofa gozlayir: asiq
Sevgilisina (Miitloga) qovusmalidir. Bunun tigiin badan —
ragib fani olmalidir. Flizuli deyir:
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Har dardi xasto canima asan gariinsa do,
Lakin ragibimin daha miigkiil bolas: var.

Asiglarin hayar: viisalindadir, fagat
Gor bu miiyassar olsa, raqgibin fanas: var (19, s. 80).

Raqibin fanas: var ifadasi mistik esq yolgusunun fana
fi-Llah magamina birbasa isaradir. Fonada ruh fiziki bado-
nin (mohdudlasdirici) tasirindon azad olur vo badonin — ro-
gibin hakimiyyatina son qoyulur; abadilik va sonsuzluq
halinin moéhtasamliyi bargarar olur.

Nizami Gancavi “Sirlar xazinasi”nin “Bir mobidin he-
kayati’nds maddi diinyanin galdi — gedarliyindan, heg no-
yin abadi olmamasindan, su vo topagdan yaranan biitiin
seylorin bir vaxt mohv olacagindan danisir. Sonra insan
ogluna bu cahana baglanmamagi, maddi seylarin qulu ol-
mamag tovsiys edir. Axirda iss hotta fiziki badani aga bil-
mokdan, ona bandslik etmakdon ¢akindirir vo 6ziiniin iSs
Nizamidan, yani ruhunun fiziki badandsan azad oldugunu
deyir:

Calis bu aganin bandaliyindan gurtarasan,
Nizami kimi Nizamidan xilas olasan (44, s. 138).

Burada birinci ad (Nizami) ruha, ikinci ad fiziki cisma
isaradir. Cihad basa catdiqda fiziki badan ragiblikdan ¢i-
xir, ruh igilin 0, artiq manes tératmir, ruhun yasantisi ak-
tivlasir, badanlo ruhun harmoniyasi alds edilir. Bu, aslin-
do, Ali Harmoniyaya daxil olmanin baslangicidir. Mikro-
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kosmosun harmoniyas: “barpa olundugdan™ sonra onun
cargivasi genislonarak global miqyas alir. Soffafliq vo nur-
la miisayiot olunan genislonmo halinda (bast halinda) mik-
ro- vo makro- govusur. Bu zaman sarhadlorin silinmoasi,
ikiliyin tama, vahido ¢evrilmosi prosesi bas verir. Insani
hallarin dolgunlugu qammasindan yiiksok olaraq da belo
prosesi yasayan insami “transsendent insan” adlandiran
fransiz ezoteriki, sufi, filosof Rene Qenon yazir: “ilahi in-
san, yaxud ruhani insan deyilon kasi “transsendent insan”
adir ilo adlandirmaq diizgiindiir, belo ki, 0, Ali Vohdatin
tam realizo olunma yasantisina gatir. O daha soziin sarbast
monasinda insan deyil, bels ki, insaniliyi iistaloyib varolu-
sun hor hansi haliin mohdudlasdiric1 sortlorindan, eloco
do insaniliyin xtisusi sortlorindon tamamilo qurtulur. O,
hagigaton, Universal insan olur” (72, s. 107). Bels trans-
formasiyadan kegib qeyri-adi xosbaxtliklo miisayist olu-
nan yiiksak ekstazi yasamaq li¢iin, ali yasantiin bahrasi
olan ilahi Nur selini artiq hor zaman ruhunda hiss etmok
liciin va ehtiyaci olanlara ondan pay verarok azadliga apa-
ran yolun istigamatini onlara géstormoak tiglin maddi diin-
yanin imtahanlarina d6zmaya, materiyaya va onun hazlori-
no aluds olanlarin tons va aziyyatlorina tab gotirib sabr et-
maya dayar. Boylik miitaffokirlorimizin yaradiciligi hamin
universal insan fenomeninin monavi diinyasinin laborato-
riyasidir. Xisuson do, iri hacmli asorlor — poemalar daxili
strukturunda ezoterik diinyagoriisii oks etdirmasi baximin-
dan shamiyyat kasb edir.
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Biit

Klassik adobiyyatda istifado olunan kognitiv metafo-
ralar insan — diinya miinasibatlorinin spesifikasini basa
diismokda acar rolunu oynayir. Nofsi tokamiiliin asagi
martabasinds duran insanlarin hayati anlama va dayarlon-
dirmo movqelorini gostormak ticiin biit, biitparast, biitxa-
na metaforalar1 poeziyanin folsofi dorkinde miihiim oho-
miyyato malikdir.

Biit s6zi aksioloji funksiya dasiyarag insan nafsinin
asag1 keyfiyyatlorini ifado edon metaforalardan biridir.
Badii matnlordo maddi diinyanin biitxans adlandiriimasi
insanlarin biitiin hayatlarini sarvat yigmalari, sarvat ugrun-
da didismalori, hatta miiharibalor aparmalari, cismani hazz
obyektlorino baglanmalari, yoni materiyaya — biito “sita-
yis” etmolori ilo baglidir. Maddiyata bagli insanlar biitpo-
rost adlandirilirlar. Poeziyada biir metaforas: “haram” an-
layisina ekvivalentdir. Biitparast s6zii ham hagiqi, hom da
mocazi moanada “yolunu azmis insan” anlaminda poetik
sozil folsafi yiiklondirir. Nasiminin insan ideali — haqq: ta-
pan arif insandir:

Hoar kim arifdir, isi daim meyii sagarladir,
Biitparast olmaz, haqigat axtarar, haqqi tapar (39, s. 344).

Nizami Allahin odalot vo morhamotino siginaraq deyir:

Dindar olsam da, biitparast olsam da.
Har névdan olsam da, mani bagisla!
Oz fazilatinla san mana komoak et (41, s. 31).
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Burada “dindar” vo “biitparast” sozlori diinyaya ya-
nagmanin iki oks movqeyini gostordiyi ligiin biitparast me-
taforik vahid kimi maddi diinyanin hazlorino baglanmis
insanin diinyan1 dark torzini, diinyaya miinasibat kredosu-
nu miioyyanlogdirir.

Nizami Gancavi “Xosrov va Sirin” poemasinin “Sii-
buta yetirmok vo tanimaga nail olmaqg hagqqinda s6z” his-
sasinds bir ¢ox suallara cavab axtarir. Bu suallarin cavabi
Tanridan golir. Biit vo biitxana metaforalarinin polisemi-
yast Nizaminin ham elmi, hom etik baxislarini, hom do
folsofi-ezoterik diinyagoriisiinii ifads edir: “Lakin heyran-
lig bas alib getdikda // Marhamatli [Allah] mani ucadan
saslayib dedi: // “Ey Nizami!” // Bu biitlarin (faloklarin
sayyahlarimin) fitnasina uyma, // Ciinki bu biitlor 6zlarina
parastis etmirlor. /I Hamust pargar Kimi sargardandur //
(Hamust Yerin atrafina dolanir-M.A.) /I Ozlarini yaradan:
axtarirlar. /[ Son da, axi, alini yiiksakliya qaldirib//Na
tictin biirxananin gapwsimt baglamirsan? [/ (Maddi diinya
ilo baglantilarim kasmirsan? - M.A)//Ibrahim Kimi biitlo
esqbazlig et, Il Lakin biitxanani biitdan tomizla /I (Oziinii
nafsdan tamizlo — M.A.) // Biito nazar salsan, suratparast
olarsan. // (Maddi seylora baglansan, maddiyyat asiri
olarsan — M.A)) // Biito ayaq bassan, (materiyadan a/ gé-
tiirson — M.A.) nicat taparsan. // Aydan baligadak gériinan
har bir varlig I/ Ilahi xinasinin bagina vurulmus bir til-
simdir. // Bagh tilsimi zohmatlao tapa bilarsan. // Onu sin-
dirandan sonra alnindan xazino taparsan ”. Burada insanin
idrak prosesininds diinyanin suratindon kegib monasina
varmagin vacibliyi gostorilir. Maddi diinya, yani surat alo-
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mi goriinmaz olan mona alominin istiinii 6rton pardadir.
Surat alominin tilsimi qirilmasa, mona alomi iizo ¢ixmaz.
Tilsim isa al¢aq nafsdir. Qurana gors, varliq alominda go-
riinan har bir sey hoyatin maddi soklinin arxasinda gizlon-
mis mona alominin acgarlart olan isaralordir (Quran
12:105). Mohammad Fiizuli bu ganunu badii formaya sa-
laraq belo deyir:

He¢ zaman surati mana zonn etmo,
Surat bir dalildir yalniz manaya .

Uzun va ¢atin esq yolgulugu vasitasilo surat alomin-
don — biitxanadan pillali kegidlo mana alomina — ilahi xoa-
zinayo catmaq olar. “Nafsinin gozlarini bir-bir kor ela, //
Bu yaxs: isinlo aglina iizarrik yandir” (41, s. 27). Nafsin
gazlarini bir-bir kor elamok metaforik ifadasi nofsin mor-
tobalorinin bir-bir dof edilmasi ilo pillali idraki yiiksslis
ideyasini dasiyir.

Falsofi poeziyamizda biit sozii antropoloji funksiya
dasiyaraq nainki agyalari, homginin “insan” anlayisini ifa-
do edon s6z kimi do islonir. “Xosrov va Sirin”do
oxuyurug:

O Cin naxis1 mucrudon ¢ixdi.

Getmok Ucglin 6z goararin vermisdi.

Cin batlori xidmatinds hazir oldular.

Sorv kimi ayaq Ustiinds dayandilar (41, s. 81).

Fiizuli deyir:

Kiifrdondir kim, bu manas:z viicudum biit kimi,
Bir bazak olmus riya biitxanasina daima (20, s. 278).
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[zah: imansizliq iiziindon fiziki badon — monasiz vii-
cud biit kimi diinyanin — yuxuda yasanilan biitxananin ba-
zoyidir.

Fiuizuli etik normalardan konar olan acgozliik, tamah
Kimi nafsin algaq keyfiyyatlorinin — nofsi-ommaronin insa-
n1 9sas magsaddan — Allah esgindan uzaqlasdiraraq maddi
osyalarin kdlosing gevirdiyini gostorir. Tamah artdigca og-
yalarin hokmranligi da giiclonir, insanin qul psixologiyasi
mohkomlanir,

Miirtasil hirman gulur hasil tama'dan ahli-hirs,
Tiirfo kim, artar ona galdikca hirmandan tama
(17, s. 190).

Izah: Acgdz homiso tamahi diisdiiyii seylorden moh-
rum olur, Tamah artdigca har sey ona daha giymatli gorii-
niir “Bir do golbinds tamahkarliga yol vermo, yaxsi, pis —
nasibin har no olsa, onunla da kifaystlon vo bil ki, biitiin
tayfalar bir Allahin — bir Adom aleyhissolamin 6vladlari-
dir, biri o birindon askik deyil. insan tamahi galbindan ¢i-
xartsa, gonaati 6ziino pess etso, diinyada heg kasa ehtiyaci
olmaz.

Islorin asan olar, olsan tamahdan azad,
Qanasts basladin, ev-esik oldu abad! ” (54, s. 212).

Nizaminin gahramani — Macnun nafsin ¢irkinliklorin-
don xilas olmaq yolu ils esqin yiiksok martabasina galxa
bilmisdir: “Ozomatimla esq (miilkiiniin) sahansahiyam, //
Oz nafasimdan xacalat ¢cokmamisam. // Insana xas olan
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sahvani hisslardan // Tamizlanmok giistii il pak olmusam.
Il Nafsin cirkinliklorindan xilas olub, // Oziimdoki havas
bazarin: kasad etmisom. // Varligimin monas: esqdir, [/
Esqg-od, man (onda yanan) udam. // Esq goalib (varligimi)
oziina xas etdi // Man dziim yigisilib aradan getdim” (43,
s. 205). Sonuncu misrada esgin tam golobasi va nofsi pak-
liga ¢atmis insanin fona mogaminin yasantist vo bagaya
kecidi tosvir olunub. Div va biit sozlori aksioloji funksiya
dasiyaraq insan nofsinin asagi keyfiyyatlorini ifado etmok-
lo barabar (intellektual) katarsis funksiyasina gabil olan
metaforalar kimi do dayarlondirilmalidir. Fransiz filosofu
Pol Rikor “deyands Ki, katarsis tanima aktinda 6ziiniin
kulminasiyasina gatir, haqli idi; tanima miixtalif spesifika-
ya malikdir” (149). Belo spesifikalardan biri badii matn-
lardoki metaforalarin (konkret halda div va biir) vasitasilo
yaranir. Belo metaforalar comiyyat hayati ilo miigayisads
assosiativ obrazlar kimi dinamiklik yarada bilonds tanima
akt1 bas verir.

Gur, ahu

Noafsin romzi ifadasi olan at metaforasinin ekvivalenti
olarag gur va ahu (gadin gozalliyinin romzi) kimi meta-
forik fiqurlarla Nizami insanin tamahini, diinyavi hazzlors
yonalan havasini ifads edir.

Bu sor torpagda gur va ahu axtarma,
Ctinki onun ahusu ahu, guru da gor (46, s. 282).
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Beytdon aydin olur ki, bu bohrassiz diinyada lozzat,
zOvq axtarmaq obasdir, ¢linki onun kefinin, lazzatinin so-
nu ahu, yani ah-fagan vo 6limdiir. “At”, “gur”, “ahu” soz-
lori “gacagan heyvan” monasi baximindan bir-birino ya-
xindir. Qacagan heyvan anlayisi bu metaforalarin referen-
tidir.

Tosovviif odobiyyatinda gagagan heyvanlarin nafsin
fiziki badons aid keyfiyyatlorini, yaxud da diinyanin hoz-
larina can atan badanin anlayisini ifads etmak tigiin termin
Kimi islodilmasi anonovi hal idi. Gérkemli tosavviif sairi
Maragali ©Ovhadi (XI-X1V) tosavviifiin nozari goriislarini
Va monavi-axlagi dayarlarini oks etdiron “Cami-Com” aso-
rinin “Tarigat ohlinin mazhobino gora nofsin va iirayin
tohqiqi” bolmasinda yazir: “Urak dogulmusdur canla agil-
dan, /I Onlar miiallimdir iiraya hor an. // Xilas olmadigca
ayrilikdan nafs, /I Xaslar darga/:na yol tapa bilmaz. //
Daglara soykonan idirakdir sanda, /I Biilbiil do iirakdir,
bax, bu giilsonda. /I Hala nitga goldi usaqgkan iirak, I/ Alla-
hin yamina getdu Isa taK. /| Badon essayidir, qalb Isa ozii,
Il Hiyla, ya firildaq sanma bu sozii. Il Isamin 2l atdr goya
trayi, Il Kondirdan asili qaldr essayi” (26, 209). Burada
Ovhadi ruhun goylara, badanin isa bu diinyada galmasi
ideyasini 6ziinamaxsus metaforik torzds ifads edir.

“Yeddi gozol”do islodilon gur vo ahu metaforalart
miollifin gizli saxlamagq istodiyi fikirlorinin orijinal poe-
tik zovqlo se¢ilmis ifadslords tocassiimiidiir, ham do onlar
Inco s6z oyunu yaratmaq {ig¢iin miinasib omofon (gur-gor)
va omonimdir (ahu-heyvan; ahu-ah-fagan) ki, bu dil vasi-
tolori yeno do miiallifin insan vo hayat hagqinda diistinco-
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lorinin incaliklorini ¢atdirmaga xidmat edir. ©sarin baslan-
gicida Bohrami diinyavi hozzlor dalinca gagan insan kimi
gortirik.

Sah 0 gurdan (maddi hazzdan — M.A.) atint (hisslarini
— M.A.) saxlamad;,

Magar gordan (nafsdan — M.A.) cilov (agli — M.A))
saxlamagq olarmu?

Gur gabagda, Gur-xan isa onun da/inca,

Bohram-gur da basqalar: (kimi) gor da/inca gedirdi
(46, s. 64).

Biitiin insanlar kimi Bohramin da maddi hazlora calb
olunmas: ruhi oliimiina — gor dalinca getmosina Sobab
olurdu. Ciinki nozaratsiz hoyat torzi insan1 heyvani soviy-
yaya endirir. “Onun isi sarab vo sikardan basqa bir sey
deyildi, // Bagga islarda onun isi yox idi. // O, ovlaqda gur
iiciin oliirdii Il Olii gordan heg¢ qaca bilarmi? // Onun oxu
kamandan ug¢dugu zaman // Gurun goziinda éziina gor ta-
pard:” (46, s. 61). Burada ilk iki beytdo Bohramin sirf
diinyavi ayloncalarindon agiq sokilds, pardasiz danisilirsa,
sonraki dérd misranin ham zahiri, ham batini monasinda
Bohramin 6z nofsinin qulu oldugu gostarilir. Yani epik
poemada Bohramin gur ovlamagdan boyiik hozz aldig
tosvir olunursa, folsofi-mistik traktatda diinyovi hazlor ar-
dinca gagan ruhani aspektdon 6lii insanin hoyat torzi tosvir
olunur. Umumiyyatlo, biitiin osar boyu vahid golibo salin-
mis epik poema ilo mistik-folsofi traktatin sarhodlori gah
uzaglasaraq bir-birins aidiyyati olmayan iki miistaqil siijet
kimi dinamik inkisaf edir, gah da onlar bir-birina horiile-
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rok vahid miirokkob kompozisiya yaradir. “Sair Bohramin
xarakterini dinamikada gostorarok vahid biitév yaratmaga
nail olur. Bagqa sozlo desok, Nizami “Yeddi gozal” poe-
masinda gohromanin xarakterini hala ikinci poemasi olan
“Xosrov va Sirin”ds totbiq etdiyi metodla agir. O, taleyin
zorbalari vo hayatdan gazandig: tacriiba noticasinds Bah-
ramin neca doyisdiyini va gaygisiz, sorgiizost axtaran ga-
din diiskiiniindon ham 6ziintin, hom do Xxalqmnin qaygisina
galan, xalqin basinda durmaga layiq hokmdara cevrildiyi-
ni gostarmok istayir” (65, s. 341). Bu, epik poemanin zahi-
ri, goriinan siijet Xattino aiddir. Mistik-falsofi traktatda iso
Allaha dogru sayahat (seyr ilo-Llah) yol¢uluguna ¢ixmis
asigin 7 marhaladon — magamdan kegdiyi manavi-ruhi te-
kamiil yolunun tasvirindan ibarat siijet yerlosdirilib. Niza-
mi Goancavi bu ideyan1 badii-falsafi priyomla ifads edir.
“Yeddi gdzal” asarinin sonunda Bohram sahin ov morasi-
minds ahunu éz badanindan yrxmast ifadasi moantiqi yolla
heg ciir anlagilmir. Ezoterik manada ahunu oz badanindan
yixmast, yani “Oziinii ov etmosi” ifadasi 6ziiniin fonasini
yasamasinin darkina xidmat edir. “(Sah) isa tanhalig goru
axtarirds, // O, 6ziina maskan salmagq tigiin gor axtarirds, I/
O, ahu yixdi, lakin 6z badanindan ™ (46, s. 282). Bu ifado-
do semantik yiik yrxmaq soziine diisiir. Ahunu oz bada-
nindan yixmaq metaforik ifadossinin referenti “arzularin
badandon xaric olmasi, 6ldiiriillmasi” ideyasidir.

Yolun baslangicinda Bahramin magarada sjdahani 61-
diirmasi diinyavi ayloncalara harislik yaradan algaq nofsin
oldiriilmasi ideyasii dasiyir. Coxpillali olan belo prose-
sin baglangicinda giicii boyiik olan nafs ojdahaya banzadi-
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lir. Nofs Bohrama galib galo bilmir, Bohram nofsi 6ldiiriir,
daha dogrusu, nafsi ilkin saviyyada mohv edir. Onun gal-
binin soxavat vo odalot qapilar: taybatay agilir. Irfani bilik-
lora yiyalonmok, Tanrimin karamatina ¢atmaq tigiin insan-
da yiiksok moanavi-oxlagi keyfiyyatlor ¢ox vacib sortdir.
Ojdahani 6ldiirondan sonra Bahramin xazins tapmasi yiik-
sok monaviyyat Xazinasinin gapilarina ¢atmast demokdir
Ki, yalniz belo manoaviyyatla esq yolguluguna baslamaq
olar. Burada Bohramin yerin vo gdyiin biitiin sirlorini ona
Oyradon miallimin verdiyi ham diinyavi, hom do gizli bi-
liklorara yiyalandiyini goriiriik. Nizami miikommal tohsil
alaraq rasional elmi biliklorlo ezoterik biliklarin vohdatin-
do yiiksalis yolunu tutan insanin manavi va idraki yiiksalis
yolunu tasvir edir.

Giizgi

Noafsin alcaq keyfiyyatlordon qurtulmasi tasavviif poe-
ziyasinda galb aynasinin paslardan tamizlanmasi kimi
tosvir edilir. Folsofi poeziyada giizgii metaforas1 falsofi
klise kimi ¢ixis edir. Demok olar ki, biitiin sonotkarlar in-
sanin ruhi tokamiilii problem ilo bagh giizgii metaforasn-
dan istifads ediblor. Giizgii metaforasinin referenti kamil
insanin iiroyidir. Ilahi nur giizgiids — kamil insanin galbin-
do oks olunur. “Nafs, pis sifat vo xasiyyatlordon tomizlo-
nando golb giizgiisii parlayir, icinda Ilahi ozomot nuru isiq
sacir vo tovhidin (Allahin bir olmasimin) gbzoalliyi ortaya
cixir. Basirat gozii colal nurunu gézlomayas va azali kamali
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seyr etmoyo cozb edilir, ona can atir” (48, s. 36). Nosimi
bels deyir:

Musa Kimi gar asiq ison kénliinii arit,
Saf olmayacaq ayina, didar alo girmaz (39, s. 63).

Giizgii garak saf olsun, gostarmaya camal:
San giizgiiya cila ver, sonra safan: ista (39, s. 377).

Har kasin galbi tamizdir siibhadan bizlar kimi,
Konliiniin caminda esqindan dogar siibhi-safa (39, s. 322).

Giizgii metaforasi qnoseoloji funksiya dasimagla bara-
bar ontoloji mahiyyat do kasb edir. Professor Kazim Ozi-
mov Yyazir: “Biitov alomin strukturu 6ziiniin biitiin miirok-
kob va rangarang hissalari ilo insanda, doqgiq ifado olun-
mus “miniatiirda” ifads olunur. Bu monada insan mikro-
kosmosdur. O, Kicik alomdir, alom iso Béoyiik Insandir.
Diinyanin insanla miigayiss edilmasi sufilikdo metaforik
“glizgli” obrazi niimunasi ila izah olunur” (57, s. 228). Bo-
sariyyatin miiallimloei daim insanlara batini etika darslori
verirlor. Nasiminin insanlara miiraciati golblorini aritma
yolu ila haqiqi gozalliyi gérmalarini tovsiya etmasidir:

Giizgiinii aritmayinca, ey ligadan bixabor,
Suratin gérmak tamanna etmo, didar istama (39, s. 47).

Nizami Gancavi “Isgondarnamo”nin “Isgendoarin Sok-
ratla ohvalati” hissasindo Sokratin diliylo bels deyir: “San
ki domirdan pas: apara bilirsan // Ki, ona ranglar va na-
xwslar vurulsun. // Saf iirokdan da pas: apar, I/ Ona ruhani
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sirlori ag. /1 Pis fikirlagan insanlarin magzini qara et. // Oz
urayinin qaraligini yu” (42, s. 496).

Falsofi poeziyada tomizlonmis, saflagsmis galb (yaxud
tirok) monasmda cam sozii da isladilir. (Burada tirok sozii
fiziki organi1 bildirmir, metafiziki monada isladilir.) Giizgii
va cam metaforalarinin referenti eynidir — tirok/galb. To-
mizlonma prosesinin gedisatin1 nazards tutan giizgii-don
forgli olarag cam diinyani, yaradilisi oks etdirmoys tam
hazir olan iirakdir. Bu, Comsidin camina — iirayins isars-
dir. “Ofsanovi fars sahzadosi Comsid hoyat cévhorli cami
ilo (cam — e Camsid, yaxud cam — e com) moashurdur. Bu
cam adi sah godshi deyil, o, mistik galbin romzidir; ona
baxdiqda biitiin movcudat: gormak olar. Bu al¢atmaz gov-
har boylik zohmatla alds edilon biliklarin gnostik va Bibli-
ya simvollaridir” (121, s. 207). Kamil insanin — arifin gol-
bi kainatin biitiin sirlorinin agilis1 yeri kimi sehirli makana
cevrilir. Nizami “Yeddi gozol” asorinde Bohramin siid
gardasi, yerin va goyiin sirlorina vaqif olan Nemanin “el-
min an darin va gizli gusalarindan 6z qgalbi ilo Xabar verir-
di” — deyarkon onun mohz ariflik magamina g¢atdigina,
golbinin cam-e com olduguna isare edir. Diisiiniiriik ki, Isa
peygamborin “miiqaddas Qraal” adlandirilan va asrlar bo-
yu (indiyadok) axtarilan cami mohz onun 6z goalbi idi. Kelt
mifologiyasinda sonsuzlug mokani anlaminda olan An-
nunda yerlagon vo Qraalin saxlandig1 gosr hagqinda dani-
silir (156). Bu goasra yalniz saf diisiincali kamil insanlarin
yol tapa bilor.
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Parda
(Nizaminin “Yeddi gozal” poemast iizra)

No ti¢lin Nizami mahz bu mévzunu se¢ib? “Poemanin
(“Yeddi gézal ”in — M.A.) giris hissasindoa Nizami deyir ki,
burada da o, dahi Firdovsinin izi ilo gedib lazimsizliq
tiziindon atilmig 1al qirintilarini y1g1b vo onlart yonaraq ci-
lalamaga cohd edib. Bununla belo tamamilo askardir ki,
stijetin secilmosi yalniz Firdovsinin basladigini sona ¢at-
dirmag arzusu ilo sartlonmayib™ (65, s. 315). Y.E.Bertels
Nizaminin “Yeddi gozal” poemasin1 yazmasinda yalniz tari-
xi mdvzunu galoma almag arzusunun yox, bununla bahom,
basga Sobobin oldugunu deyir. Homin sobobi Nizami 6zii
“Kitabin yazilmasi sababi” hissasinds aydim sokilda gostorir.
Lakin “Yeddi g6zal”in todqiqi tarixinds bu sabab indiyadok
diizgiin sorh edilmayib. Poemanin yazilma sababi hagda el-
mi fikir holalik belodir: “Poemani sifaris edonin soxsiyyati
da indiya kimi aydinlasdirilmayib. ©dabiyyatda gabul olun-
musdur Ki, bu asari Maraga hakimi Olaaddin Koérpa Arslanin
(1174-1278) xahisi ils yazib”. Lakin “Kitabin yazilma saba-
bi hagqnda” faslinds sair agiq gosterir ki, Siileyman onun
yanina gasid géndarmis vo gasid Siileymanin sifarisini ona
yetirmigdir. Siileyman xahis edirmis ki, Nizami istodiyi
movzuda misli gériinmomis asar yazsin. Y.E.Bertels bu ba-
rodo yazir: “Sairin yanina gasid gondaran sifaris¢i kim idi?
Bunun ... poemanin hasr edildiyi homin 9lasddin oldugunu
giiman etmok daha dogru olardi. Amma, goribadir ki, Niza-
mi bu masalonin tstiindon kegmis vo sadaca olaraq, Siiley-
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manin, yani qiidratli hokmdarin adin1 gokmaklos kifayatlon-
misdir” (46, s. 7).

Y .E.Bertels daha sonra yazir: “S.Nafisliya gors, bura-
da Azarbaycan amirlarindon birins isara olunur. Lakin bu
adda amir biza malum deyil” (65, s. 315). Diisiiniirtik ki,
sifarisginin kim oldugunu bilmak {igiin “Kitabin yazilmasi
sababi”ni ¢ox diggatlo oxumag, har séziin batini mahiyyo-
tina digget yetirmak, onlarin funksional dinamikasini mii-
ayyanlasdirmok lazimdir. “Siileymanin pardali sarayindan
Il Gizli isara (gostoris) yetison zaman // Qanad ¢alan qus
kimi qanadlanib, /| Siilleymanin sarayina (u¢ub orada)
oziima yer tutmagq istadim ” (46, s. 24).

Siileymanin sarayindan danisilirsa da, Siileyman sozii-
niin yaninda “sah” titulunu goérmiiriikk (Arasdirma asarin
badii torciimasi yox, filoloji tarciimasi asasinda aparilib).
Siileymanin giiman edilon dévrdo sah olmasini ehtimal
edonlor misradaki “saray” soziins istinadon ¢ixis edirlor.
Lakin fikir vermoak lazimdir ki, asardo mohz pardali saray-
dan s6hbat gedir. Parda soziiniin referenti diizgiin miiay-
yan olunmalidir. Burada adi, dekorativ pardodon s6éhbot
geds bilmoz, ¢iinki bu s6z (saray1 basga saraylardan) forg-
londirici atributiv giico malik deyil. Hor bir sarayda deko-
rativ pardoalor zoruri tinsiir kimi istifads olunub va indi do
istifada olunur, lakin saraylar daha global va shomiyyatli
atributlarina gora forglondirilir. Masalon, adina goéra (Xan
saray1, Sirvansahlar sarayi), onu bozoyan dekorativ ele-
mentlorino gora (tagly, stitunlu vo s.), tikilmasinds istifads
olunan materiallara géra (marmar, giizgiilii va S.) Vo naha-
yat, rangino goro (ag, qara, qizili va s.). Giiman etmaya

101



osas var ki, burada “poards” denotat kimi leksik manada
islonan s6z deyil. Onun mona dairasi daha genis olan vo
miiollifin 6zii liglin oshomiyyat kasb edon anlayisdir. Parda
ezoterik odabiyyatda gizli saxlanilan har hansi bir moalu-
matin, informasiyanin, daha ¢ox isa gizli alomin, geyb alo-
minin sirri, yaxud ortliyli monasinda isladilon konseptual
metaforadir. Masalan, “Xosrov va Sirin” poemasinin “Si-
rinin Xosrovu elmo roghatlondirmasi” hissasinda Sirinin
tokidi va maslahati ilo Xosrovun elm dyronmak ii¢iin Bii-
zirgiimidi yanina ¢agirtdirmasi sohnosini yadimiza salaqg.
Xosrov miidrik gocaya diinya, kainat, hayat, insan hagqin-
da miixtolif suallar verir, maraqli cavablar alir. Suallardan
biri bels olur:

Sonra o dedi: “Biz na iigiin buraday:g,

Hara gedacayik va haradan:q?”

Cavabinda: “Bu sirr pardadan

Heg¢ kasa acilmamusdir, parda ilo dtiis.

Ctinki bizim oldugumuz bu manzildan yol uzundur,
Moanzilin yolunu gérmamis neca gostarmak olar?

Bu yolbaglayanlardan (dérd iinsiirdan) san qurtarsan,
Bilarsan ki, nasan va haradansan” (41, s. 309).

Baxdigimiz niimunads parda sozii geyb alomini surat
alomi iiciin gizli saxlayan vo agilla dork olunmayan ortiik
Kimi anlasilir. Bu s6ziin referenti heg bir fiziki keyfiyyot-
lari (rongi, dlgiisii, formasi va s.) olmayan, geyri-maddi or-
tilk anlayisindadir.

Qeyb alominin sirlorini yolbaglayan dord tinsiirdon,
yani fiziki badondon azad oldugdan sonra dork etmok
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mimkiindiir. “Yeddi g6zal”do Nizaminin soyladiyi “Sii-
leymanin pardsli sarayir” ifadasini iso “Siileymanin geyb
alomindaki saray1” kimi basa diismak diizgiin olar. Surat
alominds yasayan insanlar tigiin geyb alomi pardali alom-
dir. Qeyb alominin 6ziiniin do sonsuz sayda sirr pardalori
olmas1 hagqinda Quranda oxuyuruq: “Heg bir basor 6vla-
dina Allahla danismaq miiyassor olmaz. (Ciinki bagor 6v-
ladi olan peygomboarlor maddi alomds, zaman va mokan
daxilinds olduglar1 halda, Allah geyri-maddidir, zaman va
mokan xaricindadir. Allahla onlar arasinda minlorlo ziil-
mot vo nur pardasi vardir. Buna géra do Allahin peygom-
barlorlo bir yerds qarsi-garstya durub damismasi geyri-
miimkiindiir). Allah onlarla (Musanin anasi ilo oldugu Ki-
mi) ancaq vahyls (ilham vo réya ils), yaxud (Musa kimi)
parda arxasmdan danisar (Allahin kolami esidilor, amma
0zii goriinmaz) va ya bir el¢i (moalok) gondoarar, 0 da Alla-
hin iznilo (gondarildiyi soxsa) Allahin istadiyini vohy
edor. Hagigoatoan, o0 (har seydan) ucadir, hikmat sahibidir!”
(Quran 42:51). Bu ayads hom geyb alominin pardsli olma-
s1, ham da geyb sifarislorinin xiisusi elgiylo gondarilmasi
faktlarin1 goriiriik. Homginin bu ays Nizaminin Siileyma-
nin pardsli sarayindan gizli isars ilo gondoris almasi hadi-
sasina bir aydinliq gatirir.

Umumiyyatlo, geyb alomindon séhbot gedon yerdo
miitloq parda atributiv {instirtindon istifado olunur ki, bu
hom da insanlarin qafilliyina, xabarsizliyins isaradir. Qeyb
alomi ilo surat alomi arasindaki ziilmot pardssi insanlarin
golbini tutan ortiikkdiir, qoflot pardasidir. “Qurani anlama-
smlar deys onlarin galblarina parda ¢okib qulaglarina an-

103



gal qoydug. Son Quranda Rabbini bir tok tanr1 olaraq andi-
gm zaman onlar nifrot olamati olaraq arxalarini gevirib
gedorlor” (Quran 17:46). Nizami basirati bagl insanlar
hagqinda bels deyir: “Nurdan pardali olan goz,/Goylardan
va maloklardan uzaq diisor” (46, s. 286).

Nizami, demak olar ki, biitiin asarlarinda surat alomin-
don pardalonmis olan geyb alomi ilo alagasindon danisir,
geybdoan golon sasin — hatifin verdiyi nasihstlordon s6z
acir. Moasalan:

Hatifin nasihatlarini esidan kimi,

Hatif Kimi oziimii xalvata cakdim.

O xolvato ki, koniil doryadir orada,

Biitiin sarcesmolar oradadir, orada.

Bir ofsanani oziima dayaq etdim,

Bir atasxanani (0ziima) behist etdim (41, s. 48).

“Sirlor xazinasi’ni yazarkan geybdoan galon sas sairs
bu maddi diinyada (maviliyi xosa galan kiipda) ikon gol-
bin avazini tutmagi, fiziki badanin (hissiyyat yolkasanlari-
nin — 4 tinsiir olan od, su, torpaq, hava) ganunlar ilo yasa-
magt yox, goalbin yolu ilo getmayi vo s. maslohot goriir.
“Isgondarnama”do Nizami bir godor do etirafa vararaq
geyb alomi ilo alagesi haqqinda asagidakilar: deyir:

Gizlinda manim bir ilham¢im var idi ki,

Manimla gizli manas: olan sozlar danisard.

Indi o ilham¢im susmusdur.

Ham da mani dinlayan ki var idi,

O da arnq (ilhamgimla) birlikda goriinmaz oldu
(42, s. 432).
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Ilhame1 susduguna gora giymotli séz deya bilmomo-
sindon narahat olan sair, eyni zamanda, gizli dinlayicisinin
do oldugu haqda moalumat verir. Cox maraqlidir ki, biitiin
mistik yazarlar an qiymotli sozlori, informasiyalar1 geyb
alomindon aldiglarini séylayirlor. XX asrin okkult intibahi
tarixindo moghur simalardan biri, dorin mistik tocriibasi
olan psixoloq, yazis1 Dion Forgun (1890-1946) dini istiga-
motlarindon asili olmayaraq mistik tacriibs bagaji olan bii-
tiin insanlarin gizli rohborlori olmalar1 hagqinda bels ya-
zir: “Bir sira dini-mistik talimlarls tanis olub onlar1 miiga-
yiso etsok, gorarik ki, biitiin husyar insanlar bu mosalads
haglidirlar, yani ruhi hayatin amali tocriibalorina nail ol-
mus biitiin insanlar tasdiglayirdilar ki, onlar1 ilahi varliglar
tolimlondirirdi. Ogar sliurun yiiksok Saviyyasina gatdiran
soxsi tacriiboys he¢ zaman malik olmayan bizlardan har
hans1 birimiz onlarin belo molumatlarina fikir vermasak,
¢ox axmaq harokot etmis olariq” (107, s. 30). Falsafa elm-
lori doktoru S.Xalilov diinyani1 dark isinda iki yol — elmi
va dini baslangic yollar1 haqqinda diisiincalarinds bels de-
yir:”Tadgiqgata sezgidan, intuisiyadan sizan, hansi isa yol-
larla “iiroya daman” bilgilorin daxil olmasi vo tadgigat
predmetinin lokalligdan ¢ixaraq geyri-miioyyan konteksto
kegmoasi anonavi idrak modellari ¢argivasinds izah oluna
bilmir. Burada todgigat aspektindan, yanagma bucagindan
asil1 olaraq ya agkarlanmayan (qeyri-siiuri) stiurdan, ya in-
tuisiyadan, ya irrasional idrakdan, ya vacd va vohydon
s6hbat gedir” (28, s. 291). Burada siralanan bilgialma pro-
sesinin mistik metodlar1 “gizli ilhamgilar1 esitmok™ mexa-
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nizmi tlizorinds qurulub. Belo metod insanin ruhi aspekti-
nin inkisafina tokan verir.

Ibn ol-Orabinin “Mokka vohylori” asaring yazilmis gi-
risdo oxuyurug: “Varligin asil mogzini agiglayan geyb go-
riintiilori — sobahlor vaxtasiri ona goériiniir; onun ruhani in-
Kisafi artir, o, (Ibn al-Orabi — M.A.) mistik idrakin on yiik-
sok saviyyasina ¢atir vo Allahla tinsiyyatos nail olur” (77, s.
16). Orada todgigatgr alim A.D.Knig gostarir ki, 1199-cu
ildo Tbn ol-Brobi dogma Mursiya soharino galir va istisna
edilmir ki, yarim il diinyadan tocrid olunaraq sufilor ticiin
adi sayilan hoyat torzi kegirir, 1200-cii ildon ©Ondoalusiyani
homisalik tork edarok Morakesa golir vo burada “Tanrinin
saltonatinds siizon va isiq stitunlarina dayaglanan fiisunkar
bir qusun ona sorge yollanmagin vaxtinin ¢atdigini dediyi
Vo Sayahato ¢ixarkan Fesli Mahommad ol-Hassar1 6ziins
yol yoldasi gotiirmayi maslohat gordiiyii bir sobah — geyb
goriintlisii ona bas ¢okir” (77, s. 18). Hadisalorin sonraki
inkisafi qeybdan golon goriintiilorin haqiqiliyini tasdiqle-
yir. Sonra todgigatgi-alim yazir: “Burada, Mokkado Ibn ol-
orabi Allahin ona tinvanlandirdigi belo sozlori esidir:
“Mons itast edonlari diiz yola yonalt!” (77, s. 19). ©1-Ora-
binin tarcimeyi-halinda onun geybdon gostarislor almasini
tosdigloyan faktlar ¢oxdur. “1229-cu ilde Boyiik Seyxo
(©1-Orabiya) sobah yolu ilo Peygombar “Midrikliyin gov-
horlori” adli kitab yazmaq gosterisini verir. Sufi boyiik
saylo homin gostarisi yerina yetirir” (77, s. 22).

“Igbalnamodo Nizaminin sdyladiyi gizli ilhamgismin
susmas1 uzun ¢akmir. Nacib insan kimi toqdim edilon
Xoylu Imad adli valinematin Nizamiys 6yrotdiyi, lakin
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oxuculara garanliq qgalan geyri-adi torzds bas veran yara-
diciliq isi onun dadina catir. Xoylu Imadmn kimliyi elm
alomino malum deyil. E.Bertels yazir: “Poemanin avvalin-
lo Xoylu Imad adl1 bir himayadarin ad1 ¢akilir, lakin bu in-
sanin kimliyini miioyyanlosdirmok miimkiin olmay1b” (66,
s. 239). Xoylu Imadin dyrotdiyi isi etdikdon sonra Nizami-
nin garsisinda giymatli, nadir sdzlor yazmaq ti¢iin (nadir
baliglar: tora salmagq iiciin) genis imkan agilir. Sahin
dovlati, yani Allahin karamati onun alindan tutur va sairin
gom ¢okmasi sona ¢atir. Burada sairin 6ziiniin mistik toc-
riibasinin tosvirini verdiyini giiman etmaya asas var.
Nizaminin pardali saray adlandirdigi geyb alomi ilo

alagasinin tasvir olundugu beytlor onun mistik gabiliyyat-
loro malik olmasma siibha yeri qoymur. Isarslorlo aldig:
gostarisdo Nizami basa diisiir ki, yazacagi asords gizladi-
lan motlob inca hilal, hilali gizladan zahiri stijet ise garan-
hiq ortitk olmalidir. Hilal o daracads inca (matlab o dare-
codo romzlosdirilmis) olmalidir ki, surat alomi ¢argivasin-
don ¢ixa bilmayan sirf rasional tafokkiirlii insanlar onu go-
ra bilmasinlor, metafizik mahiyyst nasilarin slina diismo-
sin:

Qasidin (gatirdiyi) isaralorda gostaris belo idi:

Bayram axsamu tigiin elo bir hilal (tozo ay) ¢ixar

Ki, garanligin értiiyiinda

Incaliyindan heg kas onu géra bilmasin (46, s. 24).

Gordiiyiimiiz kimi, Siileyman peygombarin pardali sa-
rayindan golon gasidin isaralorlo verdiyi gostoris batini
monal1 asar yazmaqdan ibarat idi. Hilal ¢cixarmag — batini
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mona yaratmaqg demoakdir, qaranligin ortiiyii — zahiri for-
madir. Mona belo saslonir: Osorin zahiri formasi boyiik
moharatlo qurulmus batini manam elo ortmalidir ki, heg
kas (heg kas dedikds yaqin ki, miinkirlor nazards tutulur)
onu gora bilmasin. Sonra gasid Nizamiys deyir: “Uziim to-
nayi zar-zar aglamasa // Isin sonunda xos-xos giilmaz //
Stimiiksiiz ilik he¢ kas gérmamigdir [/ Milgaksiz bal harada
ola bilar? // Hagana kimi yagissiz bulud olacagsan // Co-
rak tandirini na gadar isti saxlayacaqsan? // Pardani bagla
Vo ceviklik gostar Il Pardadoki bakira (sozlorin) itiziinii
ag!” (46, s. 25). Osarin filoloji tarciimasindan gatirilon bu
misalda “mil¢ok™ s6zii badii torciimads “ar1” Kimi verilib.
Bolmanin mazmununa “ar1” uygun goaldiyi ii¢lin bu sozii
diizgiin variant kimi gobul edirik. Burada séimiik, ari, bu-
lud metaforalari asarin zahiri formasina, ilik, bal, yags iso
batini, sakral monaya isaradir. Bu metaforalar koqnitiv
funksiya dasimir, yani bizo alom, yaradilis vo ya insan
hagqinda he¢ bir malumat verilmir. Onlar poemanin gizli
moazmununa isaro edon badii obraz Kimi ¢ixis edir. Qasid
buludun yagissiz, siimiiyiin iliksiz olmadigi kimi, armin
vazifasinin iss bal hazirlamaq oldugu kimi, Nizaminin do
isinin darin, gizli manali asar yazmaq oldugunu deyir.

Pardali alomdan — geybdan galon bu sifarisi géndara-
nin Siileyman peygombor olmasini agiglayan miihiim co-
hot var. Bu, asards “xatom” (damga, mohiir, iiziik) sozii-
niin islodilmasidir. Tarixi-mifoloji fakt kimi Szleyman
peygambarin méhiirlii tiziiyiiniin olmasi dini odabiyyatda
geyd olunub.
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Gorak (indi) Siileyman oz xataminin naxisindan

Hans: sokli manim méhiiriimiin tizarina ¢akacak
(46, s. 27).

Izah: Manim mé&hiir vurdugum, yoni kamil yaratdigim
osori Siileyman neca giymatlondiracok. Siileyman pey-
gombarin méhiirlii tiziiyiiniin olmasi tarixi-mifoloji faktdir.

Qasidin gotirdiyi isaralords sozlori yumsaltmaq gosto-
risi do var idi. Burada “s6z” moafhumunu genis monada
dork etmoak daha diizgiin olar, yani “asar”. Soziin (asarin)
ilkin monasi agilla gavranilirsa, batini monasi iiroklo dork
olunur. Batini mana dasiyib iiraya sirayat edon s6z (asar)
“yumsaldilmis” hesab olunur. Osorin mona yiikiiniin ge-
nislonmasi kacavani dar yoldan xarica ¢ixarmag ideyasi
ilo miigayiss olunur. Heg kasin demadiyi va esitmadiyi ba-
Kiro (sakral) sozlori galomo almag talobini esidon Nizami
tarixi movzularin yazildig: kitablardan magsadins miivafiq
stijet axtarir, qasidin gostarisi ilo inco matlabi 6ziino gadar
goloma alinmus tarixi mévzulardan birinin igarisina “par-
cimlayir”. Zahiron tarixi movzuda yazilmis aSarin batinin-
do daha giymatli govhar gizladir. Qasidin — Cabrayilin
amrina gora, o, govhari elo gizlatmoalidir ki, surat alomina
gapilmis insanlar — divlar onu gérmasinlor. Osar yaxsi da
alinsa, pis do alinsa, Allahin amrilo yazilmis osor sayila-
caq, ¢lnki sifaris Qeybdon golib, sifarisi yerina yetiron
nogqgas (miollif) sahin (Allahin) iradasini icra edon Kkatib-
dir:

Garak (indi) Stileyman oz xataminin naxisindan
Hans: sokli manim méhiiriimiin tizarina ¢akacak.
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M hiiriimiin tizii gurmizi da, qara da ¢1xsa,

Naqgas: sahin dabiri (katibi) olacaq (46, s. 27).

Nizami yaratdig: asarinds yeni ¢ox sey dediyina gora
oziindan avval galonlordan iistiin oldugunu soylayir va 0,
stlinliiyli s6z cildina gora yox, mona tutumuna goro, fol-
sofi yiikiino goro gazandigini vurgulayir. No godar yeni,
deyilmomis, nadir sozlor dess do, Nizami asil sanatkarla-
rin godim adoatindon iz ¢evirmayib. Nizaminin etik goriis-
lari nafsin toxlugu, yiiksak axlaq prinsiplarino dayaglanir.

Viicud sahari

Klassik sairlorin falsofi antropologiyasinda insanin fi-
ziki badaninin “6lka”, “sahar” va digar mokan anlayislari-
ni1 ifads edan sozlorls toqdim va tasvir edilmasi saciyyavi-
dir. Nosimi oziinlin introspektiv tocriibasinin tasvirinds
deyir: “Ogar gozliisan, ey gizli, viicudin sahrina gir, gor //
Na madansan, na govharsan, na daryasan, na xos sahil!”
(4, s. 142); “Gazdim viicudun sahrini, sandan dolu gérdiim
onu, // Har qanda ¢iin sansan ayan, adin nadan bica imi-
§?” (4, s. 137). Viicud sahrina girmok introspeksiyadir,
daxilo yonalmo kimi adlandirila bilon mistik tocriibadir.
Fiizulinin “Sohhat vo Maraz” asori biitdvliikde bu ideya
tizorinda qurulub. Badanin hissalari va organlar belo tos-
virds biitév mokanin torkib hissalari kimi analiz edilir.

Nizami “Isgondornamoe” osorini yazmaga baslarkon
Oziiniin bu iso hazirliq prosedurunu bels tosvir edir:
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Ruhanilar mahallasinda

Sultanlarin taxti kimi bir taxt qurdum.
Yeni tartiblo bir biisat diizaltdim,
Diistincani ona rahboar etdim (42, s. 434).

Ruhanilar mahallasi ifadasi ruhun an ¢ox bayandiyi
mokan1 — tirayi simvolizo edir. Biisat diizaltma (maclis
qgurma, bir yera yi1gilma) ifadasinds fikrin tirokds tavacco-
hii (konsentrasiyasi) ideyasi yerlosdirilib. Biisat diizaltma
metaforasinin referenti 6ziindo “comlosdirma/comlosms”
ideyasini ehtiva edir. Dagiigligin oksi Kimi 6ziina yonal-
mo, camlasma — introspeksiya mistik tacriibalorin mahiy-
yatini toskil edir. “Mistik tacriibanin asas magsadi insanin
“moan”ini kanar hiss va tasirlordon arindirib 6ziina yonalt-
mokdir” (9, s. 71). Comlasdirma/tovaccoh prosesinin bas-
langicinda diisiinca hoala aktivliyini aldon vermir. Nizami-
nin diisiincani biisata rahbar etdim ifadosi homin fikri
catdirir. Mistik proses tam iso diisonds siiur hadisasi olan
diisiinca 6z mdvqaeyini itirir, 6ziinlii miisahids vo miikasifa
akt1 baglanir. Mistik proses zamani geyri-siiuri aktivlosir.

Mey, nogul, reyhan manimla hamnafas idi,

Dilim, soziim, bir do iirayim (hamin maclisdo) idi.
Elo ki, basim meydan mast olub harlandi

Soz saxavatla dil tapd.

Uca buludlar guruldamaga baslad;,

Gaovhar bayananin idistiina govhar sacdr (42, s. 434).

Basi meydon — ilahi esq hissiyyatindan harlonorok
ekstatik voaziyyato — maczub vaziyyatina diisen sairin dili-
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na giymatli s6z yol tapir — gévhar bayananin iistiina gov-
har sagilir. Meydan baginin gicallanmasi, mast olma mis-
tik-ekstatik vaziyyati, yiiksok ruhi hal yasantisini ifads et-
mok tg¢iin istifado olunan metaforik ifadolordir vo onlar or-
ta osr falsofi poeziyasi ii¢iin saciyyovidir.

ud

Macnunun ud agaci ilo miigayiss edilmasi esq fenome-
minin insan1 “yandirtb yox etmasi” ideyasini c¢atdirmaq
t¢lindiir. Ud agac1 odda neco yanirsa, Macnun da esq
odunda o ciir yanir. Ud metaforasinin batini monasi — fona
mogaminda yoxolmani simvolizo edon “odda yanmag”
ideyasidir. Bu metaforanin referenti esq hissiyyarti giiclii
olan insandir.

9lkimya

Insanda mistik gabiliyyatlorin {izo ¢ixmas: idrakla
baghdir. idrakin insanm golb nahiyssilos, koksii ilo baglili-
g1 masolosi Quranin Bl-insirah (“Ag¢ma” va ya “Genislot-
mo”) surasinin 1-ci ayasindos agiglanir: “(Ya peygombor!)
Mogor biz (Hagqr bilmok, elm vo hikmot daryasi etmok
liciin) Sonin kdksiinii agib genislotmadikmi? (Allah koksii-
nii agib genislotdiyi Kimsanin galbina Seytan vasvass sala
bilmaz. O, qiidsiyyat kash edar, vahy gobul etmoyos layiq
olar!)”. Nasimi deyir:

Ey kéniil, onun evi san, sanda ziihur eyladi haq,
Bahri-miihit oldu adin, haddii kanarin yox imig
(39, s. 339).
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Hagqin (koniildo) ziihur etmosi ii¢lin konliin hodsiz
genislonmasi lazimdir. Burada konliin haddii-kenarmin ol-
mamasi dedikda, aydi masaladir ki, Nasimi metafizik 61-
ciilori nozords tutur. ...Ingirah — yani sinonin yariimas:
deyarkan, insanin monan tomizlonib saflasmasi nozardo
tutulur. Hz.Mshammoad Merac etmozdon 6nco maloklor
onun koksiinii yarib Zomzom suyu ilo yuyub toxumlari
olan bir test gotirib homin hikmot va imani1 onun galbina
sopmislor. Taha surasinin 25-ci ayssindo Hz. Musanin Al-
lah-Toaladan onun koksiinii yarib genislondirmayi dilomo-
si gostarilir’ (34, s. 99).

Koksiin geniglonmasi irrasional idrakin doarinliyi, ezo-
terik biliklarin darinliyidir. Falsofi poeziyada bels prosesin
ohamiyyatliyini ¢atdirmaq ti¢iin ezoterik diisiinca sahiblari
alkimya metaforasindan istifads ediblar. Bu metafora ham
Sarg, ham do Qarb ezoterik adobiyyatinda isladilir, adi in-
sanin yiiksak manavi-ruhani keyfiyyatlora sahib olub ka-
mil insana ¢evrilmasi prosesini ifads edir. Bu metaforanin
referenti miicarrad anlayis olan trnsformasiya prosesidir.
dlkimya insanin tamamilo doyismasini, transformasiya
olunmasin1 bildirir. “Isgondernama” asorinds Isgondarin
magarada zahidlo goriisii sohnasinds zahid belo deyir:
“Moanim ¢ox yemaya havasim yoxdur, // Ciinki ¢cox yemoak
gobayi qiris-qiris edar. /I Donum alafdandir — yediyim da
ot, // Bu alkimya vasitasilo das: qizila ¢evirirom” (42, s.
230). Noasimi 6ziiniin alkimyasi haqqinda deyir: “Bir litfi-
kimya ilo oldu Nasimi zar, /I Sorf et zamano i¢ra, giyamot
hesab ela!” (39, s. 411). Fiizulinin diinyadriisiinds yer alan
alkimya prosesi bels tagdim olunur:
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Kimsa baxmazm: saman rangi alan riixsarima,

Diisdii xaki-payina oldu giziltak motabor.

Kimyagoar asitanimdan garakdir dors ala,

Ciin samandan saf qizil hazirlamaqdur bir hiinar”
(21, s. 186).

Izah: Fiizuli deyir ki, esqin giicii iiziiniin rongini saman
Kimi saraldib, iiziinii Sevgilisinin ayaq goydugu torpaga
stirtdiiyii ticiin qizila ¢evrilib — asiq esqin yiiksok mortabasi-
no yetisib. Hoqigi kimyagar domirdon qizil alan deyil, sa-
mandan qizil hazirlayandir — kamilliys ¢atandir.

Analitik psoxologiyanin banisi K.Q.Yunq siiurla geyri-
stiurinin birliyinin alds olundugu transsendent finksiyani
mohz alkimya adlandirir. “Slkimyanin vo onun simvolika-
sinin komoakliyi ilo Yunq anladi ki, soxsiyystin tam doyisil-
moasi nafslo (canla) geyri-siiurinin garsiligh tosiri soraitinds
miimkiindiir vo belo miinasibatdan yeni, birlasmis maxluq
yaranir. Gergoklikda 0, tamam yeni bir sey deyil, ¢linki ho-
misa movcud olub, amma latent formada, bir név, geyri-
stiurinin xaosunda gizlonmis miirgiilii voziyyatda. Bu pro-
ses sturlu idrakla onun qeyri-siiuri ekvivalenti arasinda
ac1q rabitonin olmasmi, hamginin romzlarin dilindan istifa-
do edon geyri-siiurinin signallarina hossashigi tolob edir.
Xarici vo daxili hayat arasinda daimi dialoq agilmalidir”
(92, s. 54). “Gortinmayan” — geyb alomi ilo “gériinon” — fi-
ziki alomin, idealla maddinin biitiin tnsirlorilo birlikdo,
mohtosom ahangdar vohdatini yalniz rasionalla irrasionalin
harmonik birliyi soraitinds dark etmok olar. Rusiya Elmlar
Akademiyasmin insan beyni Institutunun direktoru profes-
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sor S.V.Medvedev miisahiblorindon birindo deyir ki, insan
beyni maddi ilo ideal arasinda interfeysdir (160).

Ol-Qozali yazir: “Har iki alomin moanasimi dork edan
zaman bil ki, Uca Saltonat ¢oxlarinin nazarindan gizli gal-
digindan gizlindir, hisslor alomi hamimin gors bildiyi tigiin
sohadat alomidir. Bu hisslor alomi idrak alomina yiiksalis
ticlin baslangic noqtadir. Vo agor onlar arasinda slags vo
miinasibat olmasaydi, onda ruhi yiiksslisin yolu bagli olar-
di1” (62, s. 227). Sturla geyri-siiurinin, rasionalla irrasiona-
lin miinasibatinin miisbat yekunu onlarin birliyi, amokdas-
ligidir. Belo proses insanin total doyisilmasidir ki, bunu al-
kimya prosesi kimi doyarlondirirlor. “Umumi gobul edil-
mis raya goro, alkimyada moagsad mociizali substansiya-
nin, panaseyanin, hayat covharinin istehsal olunmasidir.
Hagiqatds iso, fiziki plandan konarda har ciir alkimya isle-
rinin mahiyyati ruhani tansformasiya oldo etmok, materi-
yanin garanliq sarhadlarindan ¢ixmaq tigiin ruhani calis-
malardan ibaratdir” (92, s. 56).

dlkimya uzun siiron marhalali prosesdir, insan goxsiy-
yatinin darinliklarina niifuzetms konsepti kimi do dayar-
landirilo bilar; genislonma, nurlanma va “golb goziiniin”
acilmasi — basirot onun gostoricilorindondir. Bunlar azad-
l1iq yolunu gostaran isaralordir.

Azadhgq yolu

Biitiin ezoterik talimlarin tamalinda manavi-ruhi toka-
miil durur. Sorq mistik anonalarinds buna esq yolgulugu
deyilir. Sorg ezoterizmi dedikdo, sufilik nozords tutulur.
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Mahiyyat etibarilo sufilik diinyada movcud olan digar ezo-
terik tolimlordan forglonmir. Hamisinin 6zayinda bir mag-
sad durur — insanin azadligi. Azadliq nadir? Azadliq hor
seydo Allah1 gormok, xirdadan bdyiiya godor, mikrodan
makroya gadar — har seyds Yaradanin iradasini, vahid har-
moniyan1 duymag Vs 6ziinii harmoniyanin tokibindo gor-
mokdir. Osil azadliq miicahidlik yolunu layagst va casa-
ratlo kegib kigik “moan”in dorketms ¢argivalorindon ¢ixa-
raq Oziiniin ilahi tobistini realizo etmokdir, yani realligin
gizli toroflorini insan ti¢iin askar edoan bir metod kimi mis-
tik tacriiba yasamaq va onun vasitasilo alds olunan irrasio-
nal biliklora — ruhun biliklarina ¢atmaqdir. Kimlorss buna
“Allaha govusma”, kimlarss “6ziinda Allah1 tapma”, bazi-
lori “Allahin igorisinds arimo” va s. adlandirirlar. Azor-
baycanin taninmuis filosofu professor Salahaddin Xalilov
belo prosesi Man-in saflasmasi1 kimi doayarlondirarak bels
yazir: “Man-in saflasmasi ti¢lin insanin diinyavi tasirlor-
don xilas olmasi lazimdir. Boyiik filosoflar saflagsma pro-
sedurasimi miixtalif s6zlorlo ifads etsalor do, sohboat eyni
mahiyyatdon gedir va bu mahiyyat asketizmdo, torki-diin-
yaliqda, sufizmds, zahidlikdo va s. tozahiir edir” (29, s.
108). Toarki-diinyaliq diinya tasirlorindan qurtulmagin ye-
gans yolu deyil. Azadliga va irrasional biliklars basga yol-
la da yetismok miimkiindiir. Bu, diinyadan tocrid olunma-
dan, caglayan hayatin i¢arisinds yasayaraq da onun tasirlo-
rindon manoavi tocridolma yoludur. isa peygombarin bir
deyimi belo hayat torzini ¢ox gdzol timumilosdirir: “Bu
diinyada yasayin, amma bu diinyadan olmayin!”. Bels ho-
yat torzi zahiron adi hoyata oxsasa da, batinds tam fargli
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bir yasamdir: diinya hazlorina, nafsi cozb edan seylora uy-
mamagq, isin (ruhani tokamiiliin) ziyanina oldugunu dark
edorok onlarin fovqiindo dayanmagi bacarmaq. Oslinda,
belo yasam torzi, yani gizli torki-diinyaliq asketizmin heg
do asan novii deyil. Har seydon vo hamidan uzaqda yasa-
yan insan lgiin nafsini saflagsdirma prosesi nafsin talolori,
maddi diinyanin aylancalari va zévqlari i¢arisinds yasayan
vo onlara aluds olmagq tohliikasinin ¢ox oldugu mokanda
hoyat siiron insanin nafsini saflasdirma prosesindan daha
asandir. Insan hans1 yolu secirss segsin, isin faydas: onun
sevgisinin, imanmin darinliyi vo demali, iradesinin giicii
ila diiz miitonasibdir. Lakin insan unutmamalidir ki, o, co-
miyyat garsisinda borc dasiyir, o, atrafinda, hoyatinda olan
insanlarla toshhiidatla baglidir va o, ruhi varliq oldugu ki-
mi, ham doa ictimai-sosial varliq oldugu tgiin tizarina dii-
son konkret islori, vazifalori yerina yetirmalidir. Onun gor-
diiyii islor manoavi-ruhi saflasma isine ziyanlh vo manegilik
toradon olmali deyil; loyagoat vo adalat prinsiplerine xid-
mot etmoalidir. Bunun {i¢iin hor zaman distinmoalidir ki,
“biitlin insanlar Allahin tacassiimloridir, bels ki, els bir yer
yoxdur ki, orada O olmasin, elo obyekt yoxdur ki, O deyil.
Hoyatin moanast “Man O-yam, O-monam” halina yetis-
mokdadir. Yalniz belo yasam torzi insanin goalbini hazlo
doldurar” (105, s. 93). Bu zaman insan 6ziiniin, sdziin an
dorin monasinda, azadligin1 vo hayatinin asil tayinatini vo
moqsadini dork etmis olur.

Bogor tarixinin biitiin dovrlorinds insanlarin axtardigi
on bdyiik hagigat mohz daxili azadliq probleminin halli
yolu Kimi 6ziiniidark olub. Miixtalif dovrlorin vo miixtalif
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onanalarin mistik - ruhani tocriibalorinin mahiyyatini ola-
galondirib bir yera yigan, onlarin biitiin diinyavi dinlorin
osasinda duraraq ciddi sistemin torkib hissasi oldugunu
gostoron ingilis yazigis1 Oldos Xaksli (1894-1963) yazir:
”Oziiniidorkin vacibliyini vo gacilmaz zoruriliyini biitiin
miithiim dinlorin miigaddaslori va ilahiyyatcilar1 vurgula-
y1b. Qarbdas, bizim ii¢iin bu barods Sokratin dediklori daha
cox tanmigdir. Bu problemi Obadi Falsafonin hind niima-
yandolori daha sistemli vo doqiq islomiglor” (112, s. 183).
Miixtolif cografi mokanlarda yasayan, miixtalif ayinlor ye-
rino yetiron, miixtalif tipli inanclara xidmat edon insanlar
zahiri forglora baxmayarag, mahiyystdo eyni seyo nail
olurlar. Azadliga catan ham doa hagigi mistik asiqdir, ezo-
terikdir, morifot sahibidir. Folsofo {izro elmlor doktoru,
Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin miixbir tizvii
Koniil Biinyadzads “Sarg va Qarb: ilahi vahdatdan kegan
Oziiniidark” monoqrafiyasinda azadligi maragl vo sorrast
formada bels izah edir: “Azadligi, bir ndv, insanin ilahi
keyfiyyatlorinin barpasi adlandirmaq olar” (9, s. 84). Tri-
mingem “Islamda sufi torigatlori” adl mashur asarinds al-
Hamadanidon bels sitat gatirir: “Man biitiin diisiincalarini
Allaha yonoltmis va 6zlorini ona aparan Yolun axtarisina
hosr edanlori sufi adlandiriram™ (106, s. 234). Bu fikirlo
razilasmamaq olmaz. Oziinii basgalarmdan forglondirme-
yan, har seyi vahid miistovido goran, dini forgloro varma-
yan, Oziiniin neco adlandirilmasina forq qoymayan, daha
dogrusu, heg bir slamat va nisana baglanmayan, slamatsiz,
“soffaf”’, har seydon xali vo azad olan insan asil sufidir.
Gorkamli hind mistik filosofu, sufi sairi vo virtuoz musiqi-
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¢isi Hozrat Inayot xan (1882-1927) belo yazir: “Sufilik bir
moktob kimi Sarqdan Qarba kegib, bir géndaris olaraq yu-
xaridan golib. Bu monada sufilik na Sargs, na do Qarbo
moxsus deyil. Sufilik talimi miixtalif torixi marhalalords
movcud olan ¢ox qadim sufilik maktobina sdykenir, amma
Sufi Gondorisinin Oziiniin xiisusi sananasi var. Bu, moktob
anlayisindan daha genis miqyasa malikdir: bu, hayatin
Oziidiir; bu, bagoriyyatin yalvarisina cavabdir. Sufilik din-
dir, agar kimsa onun vasitssilo imana galmak istayirss; o,
folsofadir, agor kimsa onun vasitesilo miidrikliys ¢atmaq
Istayirsa; 0, ruhunu agkar etmok istayan tigiin mistisizmdir.
Ancag yens do 0, bunlarin hamisindan ytiksakdir. O, hor
bir can1 gidalandiran vs adi insan1 6liimstizliiys yiiksaldon
hoyatdir. O, sevgi, harmoniya vo gozalliyin gondorisidir.
O, dovriin gondorisidir, dovriin géndarisi iso har galbin ¢a-
girigina cavabdir. Lakin bu gondaris sozlordon yox, Tanri-
nin amin-amanhigmi boxs edarok ruhlari sagaldan ilahi nur
va enerjidan ibaratdir’ (111, s. 20-21). Sufilik yolunu se-
¢on har kas ilahi enerjiya koklonarok onun yiiksak saviy-
yalarina (gox yiiksok tezliklarina) yetismok, irrasional id-
rakin yiiksok morholasini aldo etmok tiglin (geyri-siurini
altivlagdirmak ti¢iin, buna ali, supramental idrak da deyir-
lar) aziyyatli yol kegir. “Sufi 6ziinds qiivvet tapmali vo da-
xili enerjisini artirmagla Ali varligin dorki {igiin onun
enerji sistemina daxil olmag imkani alda etmoalidir” (31, s.
44). Yalniz sufilorin deyil, biitiin mistiklorin tocriibalori
ilahi enerjiys koklonmak, onunla homahang ritma daxil ol-
mag Vo hatta ona garismag mexanizmi tizarinda qurulub.
Sahadca-yoganin banisi XX asrin gérkemli mistiklorindon
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biri Sri Mataci Nirmala Devi ilahi qiidrati dork etmoak isto-
yanlara deyir ki, sizi yaradan Enerji ilo birlosmayana go-
dor hayatinizin monasinit dork edo bilmayoaksiniz (158).
[lahi Enerji ilo birlosmonin son monzili sufilorin boaga fi-
Llah halinin yasanilmas: ilo identikdir. Bu zaman haqiqi
azadliq va hoqiqi bilik mokani alds olunur. Burada “ma-
kan” sozii 6ziinds irrasional idrakin yiiksok saviyyasini -
geyri-sturini ehtiva edir. Baba Kuhinin falsafi gortislorin-
don arasdiran alim S.Rzaquluzads yazir: “Baba Kuhi {igiin
idrak akt1 birlosmadir, dork edonin doark olunanda arimasi-
dir... Allahin zat1 ils birlosmaklo onun hagqinda haqiqi va
tam bilik aldo etmok olar” (101, s. 96). Alman filosofu
Erix Fromm (1900-1980) hagiqi bilik hagqinda bels de-
yir:”’Nurlanmis Budda insanlart oyanmaga vo illiiziyalar-
dan azad olmaga cagirirdi. Peygamborlor do insanlari
oyanmaga va Ozlorina biitlor yaratdiglarimi dork etmays
cagirirdilar. Isa deyir ki, yalniz hagiget bizo azadliq veror.
Mayster Ekxart deyir ki, bilik hansisa miioyyan bir ideya
deyil, o, insan har ciir ortiikklordon azad olaraq iiryan vo
azad sokilda hagigats toxunmag va onu gérmak tigiin Alla-
hin goriisiine qagarkon aldos etdiyi bir seydir. Marksa gora,
illiiziyalar: ona goro dagitmaq lazimdir ki, onlar1 yaradan
sorait mohv olsun. Freydin 6ziiniidark konsepsiyasina go-
ra, geyri-siurinin hagigstine yol agmasi {igiin illiiziyalar
(“rasionallagdirmalar”) dagidilmalidir. Bu miitofokkirlor
insanin azad olmasinin qaygisina galirdilar vo onlar co-
miyyatda gobul edilmis diisiinmo stereotioplarini siibhs al-
ta alirdilar” (108, s. 256). Hor ¢iir ortiiklordon azad ol-
ma, illiiziyalardan azad olma insan soxsiyyatinin darinlik-
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lorina niifuzetmo yoludur. Buna yuxudan ayilma da de-
yirlor. Bu ifadanin metafizik monasinin anlagilmasi azad-
liq kontekstinds oldos olunur. Oldos Xaksli yazir: “Bizlor-
don ¢oxu 6z tobistimizdon bixabariksa, bu o demokdir ki,
oziinlidork agrili bir seydir, biz illiiziyalarin sirinliyini {is-
tiin tuturuq” (112, s. 183).

Mistik tacriiba yolu ila 6ziiniin potensialin1 agan, ruhi
yiiksalig, azadliq oldo edan insanin neco adlandiriimasi,
aslinda, 6namli deyil. Vacib olan odur ki, bu ciir insanlar
hogigot hagqmnda biliklorin dasiyicilart vo basariyyatin
SOS signalina cavab vers bilon qiivvalaridir. Hagigati bii-
tiin formalarda gora bilanlar osil ezoteriklordir, asil mistik-
lordir, asil sufilordir. “Oziinii neco adlandirmasindan asili
olmayaraq, Ali hagigoat axtaran hor bir kass, aslinds, sufidir.
Amma o, 6z soXsi ndqteyi-nozarina uygun formada haqi-
got axtariginda ikan ¢ox zaman har birinin 6z nazar-néqto-
si olan miixtalif insanlarin da hamin haqgigotin axtarisinda
oldugunu doark etmak ¢atinliyi ilo tizlogir. Haqigat axtaris
yolunda kimi az, kimi daha ¢ox miivaffaqiyyat alds edir.
Bu, faktiki olarag, sufinin nazor-noqtesidir. Sufi daim an-
lamaq meyli ila va basgalarini “6ziindon kegirib” qeabul et-
mok xiisusiyyati ilo digarlorindon farglonir. Sufi, har bir
soxsiyyatin hoyatda 6z fordi yolu ilo gedirsa do, biitoviin
sxemina daxil oldugunu va naticads yalniz soxsi yox, hom
do iimumi yekun mogsads nail oldugunu dork etmays can
atir. ©gar insan hayati dork etmaya cohd gostarirsa va har
kasin belo bir ideala istiqgamatlona bilacayini etiraf etmok
arzusunu bildirirsa, belo insan1 sufi adlandirmaqg olar.
Ogor insan boyiik ideala garst durursa, yaxud onun ifado-
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sini ¢otinlogdirmaya istiqamatlanirsa, agar canin moagzinos
varib maslokdaslar ilo goriisacayini gobul eds bilmirss,
onda o, Intohasizin dork olunmasi yolunda 6z qarsisina
sadd ¢akir. Biitiin inanclar hoyat1 gérmanin yalniz aydinliq
doracaloridir. Onlarin hamist Hoagigot immaninin hissale-
ridir. Bu, diizgiin anlasildigca inanclar arasindaki hoqiqi
garsiliglt alagalari gérmok asanlasar, vahid boyiik iimmani
goérmok imkani1 da genislonor. Mahdudiyyatlor va sarhad-
lor insan hayatinda gagilmazdir; formalar va etigadlar tabii
va vacibdir, ancag bununla bels, onlar basariyyati parcala-
yir. Midriklor sorhodlordon mohz konarda goristirlor”
(111, s. 56). Osil mistik, oasil sufi vo demali, asil ezoterik
forglor vo sorhadlor axtarmur, zahirlo batin, suratlo mana
onun {iglin bir noqtada birlogir vo eyni mona kasb edir.
“Sufilik adi giindalik zahiri hoyatdan daxili realliga — Al-
laha ¢atma yoludur. Hagigatin belo ierarxik “gradasiyasi
ezoterizm nozariyyasina gotirib ¢ixarir” (121, s. 50). Bii-
tin canlilarin igarisinds yalniz insan ilahi esqo Yyetisib
azadliq alds eds bilar. “Har ciir tayinlor azadlig: rasional-
lagdirir vo onun moagzini oldiirtir. Azadliq hayatdir, hoyat
iso Oziinlin tacriibasinda dork olunur. O, 6z batini sirri ilo
agil kateqoriyasi iiglin olgcatmazdir. Rasionalist falsofo
azadliq haqqinda statik talimo golib ¢ixir, ancaq azadliq
mahiyyati etibarilo dinamikdir va dinamik tsulla da dork
oluna bilar... Azadliq mévcudlugun irrasional sirri, haya-
tin vo taleyin sirridir. Lakin bu o demok deyil ki, o tama-
milo dork edilo bilmoz™ (140). Hor kos azadlig: idrak So-
viyyasino miitabiq dork edir. Oziiniin metafizik dl¢iilorin-
don xabarsiz olan insan cahilliyi, natamamlig: iiziindon
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azadlig1 dorketma va ona canatma sansini aldan verir va
bu sobabdan da qorxu, aziyyatlor, masaqqgot ¢okorok omiir
siiriir. Insan fiziki ilo ruhani aspektlorini ahangdarliga ¢atdi-
ra bilorsa, daha giymatli vo obadi olani tapa bilor. Bels ta-
pint1 — azadhiqdir, belo tapinti idrak yolunun yiiksalisi ilo,
oziiniidorkin ali saviyyasilo oldos edilir. Idrakin genislonmo-
si ilo mikrokosmosla makrokosmosun harmoniyasini, vah-
datini dorketmoanin darinliyi ilo alds edilir ki, bu zaman in-
san Ozlinlin hagiqi mahiyyatini ruhi dolgunlugu ilo gavra-
yir, daha dogrusu, yasayir. Har seyi, hayatin ¢oxcohatliyini,
kasratini Vahid Hayatda gors bilon insan Azaddir.

Yuxudan ayilma

Hoar ¢lir moanavi “ortiiklordon” azad olma, illiziyalar-
dan ¢ixma insan soxsiyyatinin darinliklorina niifuzetms
yoludur. Buna yuxudan ayilma da deyirlor. Yuxudan
ayilma konsepti alkimya konseptinin torkib hissasini tos-
kil edir, belos ki, alkimya uzun siiron monavi transformasi-
ya prosesinin bitkin formasini ifads edirsa, yuxudan ayil-
ma prosesin torkib hissasi olaraq daha ¢ox baslangic for-
maya isaradir. Baslangic olsa da, o da marhalali prosesdir.
Yuxudan ayilmamin metafizik monasmin anlasiimasi
azadliq kontekstindo miimkiindiir. Nizaminin gnoseoloji
tosirinds yasama torzini ifads edir: “O xosbaoxt adama Ki,
boxt komak edar, /1 (Yalniz) amal vaxu yetisano gadar yata
bilor. /I Yaxsist budur ki, yuxu ilo carpismasin, // Qoy yat-
s, amma lazim olan vaxtda oyansin. // Manim yuxum ¢ox
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agwr yuxu olsa da, // Basim baxtdan xali olmamusdir. I/
Oyaq baxtim mana yardim edib,//Moni agir yuxudan oyat-
di. I/ Bundan sonra yaxsiliga dogru iiz tutacagam, I/ Ura-
yimi har qaflatdon bosaldacagam™ (46, s. 80); “San o
adamlarin arasinda yuxuda olan bir saxssan, [l Miigayisa
yolu ilo diggatls bax. // Yaranmisda 6z haddini va miqdar:-
ni bil” (41, s. 337).

Noasiminin do goriislorinds yuxu anlayist 6ziintin haqi-
gi mahiyyatindon xobarsizlik kimi doyarlondirilmalidir:
“Boxtimin giinasi dogduzii uyxudan oyand:, // M nisi bu
kim, dovlati-bidarimi buldum” (39, s. 125). Oziiniidork is-
tigamatindo oldo edilon biliklar galbin gidasi sayilir. ©Obu
Homid ol-Qoazali yazir: "Bilikdon xali olan {irok Xxastadir
Vo onun oliimii qagilmazdir, lakin 6zl bunu hiss etmir, be-
la ki diinyaya moahobbati vo masgullugu onu gavrama ba-
carigidan mahrum edib..., hagigaton, insanlar yatiblar va
6landan sonra ayilacaqglar” (61, s. 16). Erix Fromm hagiqi
bilik hagqmnda belo deyir:”Nurlanmis Budda insanlar
oyanmaga va illiiziyalardan azad olmaga cagirirdi. Pey-
gamboarlor doa insanlar1 oyanmaga va 6zlorina biitlor yarat-
diglarmi dork etmayo cagirirdilar. Isa deyir ki, yalniz hoqi-
got bizo azadliq verar. Mayster Ekxart deyir ki, bilik han-
sisa miioyyan bir ideya deyil, o, insan har ciir 6rtiiklordon
azad olaraq tiryan va azad sokilda hogigoto toxunmaq va
onu gormak tigiin Allahin goriisiine gacarkan olds etdiyi
bir seydir. Marksa gora, illiiziyalar: ona gora dagitmag la-
zimdir ki, onlar1 yaradan sorait mohv olsun. Freydin 6zii-
niidark konsepsiyasina gora, geyri-siiurinin hagigstine yol
acmasi iigiin illiiziyalar (“rasionallasdirmalar”) dagidilma-
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lidir. Bu miitefokkirlor insanin azad olmasinin qaygisina
galirdilar vo onlar camiyystds gobul edilmis diistinma ste-
reotioplorini siibho altina alirdilar” (108, s. 256).

Yuxudan ayima Oldos Xakslinin soylodiyi illiiziya-
lardan qurtulma (bax: 112, s. 71) demokdir. Vo belo proses
mistik tacriibads alds olunur.

Mistik tocriibo yolu ilo monaviyyatini aridan, ruhi
yiiksolis oldo edon, bir sozlo - yuxudan ayilan insana sufi,
ezoterik, mistik, tantrik arif, gnostik vo s. vo i.a. deyirlar.
Oslinds onlarin neco adlandirilmas: 6namli deyil. Vacib
olan odur ki, bu ciir insanlar hagigst hagqinda biliklorin
dasiyicilart va bagariyyatin SOS signalina cavab vers bilon
giivvalaridir. Hagigati biitiin formalarda gora bilanlar asil
ezoteriklordir, asil mistiklordir, asil sufilordir. Belo insan-
lar farglor va sarhadlor axtarmir, zahirlo batin, suratlo mo-
na onlar ti¢ilin bir néqtada birlasir va eyni mona kash edir.
Biitiin canlilarin igarisinds yalniz insan ilahi esqo yetisib
azadliq olds edos bilar. Bels saviyyads insanin necs adlan-
dirtlmast onun 6zii ti¢lin heg¢ bir shamiyyat kasb etmir.
“Oziinii neco adlandirmasindan asili olmayarag, Ali hogi-
got axtaran hor bir kas, aslinds, sufidir. Amma o, 6z soXsi
noqteyi-nazarina uygun formada haqigat axtarisinda ikan
¢ox zaman har birinin 6z nazar-néqtesi olan miixtalif in-
sanlarin da hamin hagigatin axtarisinda oldugunu dork et-
mok ¢atinliyi ilo tizlasir. Hagigat axtarist yolunda kKimi az,
kimi daha ¢ox miivaffaqiyyat alds edir. Bu, faktiki olaraq,
sufinin nazar-noqtasidir. Sufi daim anlamaq meyli ilo va
basgalarin1 “6ziindan kegirib” gobul etmok xiisusiyyati ilo
digarlorindan farglonir. Sufi, hor bir soxsiyystin hoyatda
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0z fordi yolu ilo gedirsa do, biitdviin sxemina daxil oldu-
gunu Vo naticads yalniz soxsi yox, hom da timumi yekun
moagsada nail oldugunu dork etmays can atir. ©gar insan
hayati dork etmaya cohd gostorirsa va har kasin bels bir idea-
la istigamotlono bilocayini etiraf etmok arzusunu bildirirso,
belo insan1 sufi adlandirmaq olar. Ogar insan boyiik ideala
gars1 durursa, yaxud onun ifadasini ¢atinlosdirmoaya istiga-
moatlonirss, agar canin magzine vartb maslokdaslari ilo gorii-
sacayini gobul eda bilmirss, onda o, Intohasizin dork olun-
masi1 yolunda 6z qarsisina sadd ¢okir. Biitiin inanclar hayati
gbérmanin yalmz aydinliq daracalaridir. Onlarm hamisi Haqi-
got immaninin hissaloridir. Bu, diizgiin anlasildigca inanclar
arasindaki haqiqi garsiligh alagelori gérmok asanlasar, vahid
boyiik immani géormak imkani da genislonar. Mahdudiyyat-
lor va sarhadlar insan hoyatinda gagilmazdir; formalar va eti-
gadlar tabii va vacibdir, ancag bununla bels, onlar basariyys-
ti parcalayir. Miidriklor sarhodlordan mohz kanarda goriisiir-
lor’ (111, s. 56). Sibli deyir ki, kim &ziina sufi deyirss, 0 halo
sufi deyil.

“Hoar ciir tayinlor azadligi rasionallagdirir va onun mog-
zini oldiiriir. Azadliq hoyatdir, hoyat iSs 6ziiniin tacriibasinds
dork olunur. O, 6z batini sirri ilo agil kateqoriyasi tigiin al¢at-
mazdir. Rasionalist falsafo azadliq haqqinda statik tolimo go-
lib ¢ixir, ancaq azadliq mahiyyati etibarilo dinamikdir va di-
namik tsulla da dork oluna bilor... Azadlig mévcudlugun ir-
rasional sirri, hoyatin va taleyin sirridir. Lakin bu o demok
deyil ki, o tamamilos dark edilo bilmaz (140). Hor kas azad-
lig1 idrak saviyyasine miitabig dork edir. Oziiniin metafizik
olgiilorindon xabarsiz olan insan cahilliyi, natamamlig: iiziin-
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don azadlig1 derketmo vo ona canatma sansini aldan verir va
bu sababdan do gorxu, aziyyatlor, mosaqgot ¢okorak omiir
siiriir. Insan fiziki ilo ruhani aspektlorini ahongdarliga koklo-
ya bilarsa, daha giymotli va abadi olan: tapa bilor. Bels ta-
pint1 — azadlhiqdir, belo tapint1 idrak yolunun yiiksalisi ils,
oziiniidorkin ali soviyyasila aldo edilir. Idrakin geniglonmosi
ilo mikrokosmosla makrokosmosun harmoniyasimin, vahda-
tinin darki olds edilir. Belo dorketmods insan 6ziiniin haqiqi
mahiyyatini ruhi dolgunlugu ilo gavrayir, o, hagigi azadligini
yasayir. Hogiqi azadliq tapmaq alkimyadir.

Qulagi halgah qul / damgah it

Miicahidlik yolunu tutan hor kos xidmat yolunu tut-
mus hesab olunur. Klassik adobiyyatda xidmat yolunda ol-
mag monasinda qulag: halqalt qul olmaq, damgal: it ol-
maq metaforik ifadslori verilir. Bu ifadalor badiilik xatiri-
na isladilmamisdir. Onlar “xidmat yolu”nun moagzini anla-
maga komak edir, 6ziinii Allahin esgina hasr edan insanin
06z “moan”ina yanasma kredosunu anlamaga komok edir.
Bu metaforik ifadslor sadagotli asiglik konsepsiyasini da-
styir. Bu ifadalords asas semantik yiik qul va it sozloring
diisiir. Bu sozlor semantik 6zok olarag sinonim cargo yara-
dir. Buna goro do onlar eyni referento malikdir — 6ziini
tamamilo Allaha toslim etmis soxs. Nasimi deyir:

Hom sariat, ham torigat, ham haqigat, marifat
Verdilar fitva biza dar-maniyi-halgabagus™ (4, s. 339).

* halgabagus — qulagi halgali (qul)
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Allaha xidmot yolunu tutan Nizami belo deyir: “Biz
sonin damgan: dastyirig va damgali itlorinik // Sahlar si-
kara damgal: itlori (yani basqa sahin itlarini) qabul etmaz-
lor /I Yalniz San bizi gabul eda bilarsan, ¢iinki biz Sanin
bagindanig // Biz Sanin boynu bagl qulunuq vo damgal:
itlorinik” (44, s. 23); O, xidmati insanin faaliyystinds an
yiiksok mogam kimi dayarlondirir: “Basirat sahiblarinin
Nazarinca, // Xidmatdon gozal amoal yoxdur” (44, s. 118).

Xidmat insan1 ucaldir. Bu fikri basqa ciir demok daha
dogru olar — “xidmat géstormoys yalniz uca insanlar ga-
dirdir”. “Hiinar yiiyani alinda olan har kas // Xidmat yo-
lunda belina kemar baglayib. Il Falok ona géra (kainatin)
basinin taci olub ki, // Xidmat ticiin 6z badanini kamara ce-
virib” (44, s. 118). Burada Nizami astronomik biliklari va-
sitasilo ezoterik diisiincalorini ¢atdirir. Folok bizim galak-
tikanin yiiksok gati1 hesab olundugu tigiin kainatin baginin
tac1 adlandirilir. Qalaktikan1 ham kamar kimi shats etdiyi-
no, hom do kainatin nizamh sisteminds miioyyan funksio-
nal struktur olduguna goro Nizami falok haqqinda biitiin
kainata xidmat etmok monasinda “xidmat tigiin 6z badani-
ni kamora gevirib”, — deyir. Ezoteriklor kainati va onun
biitiin torkib hissalarini, hamginin orada bas veran hadisos-
lari miiallim Kimi gobul etmayi, aldo olunan naticalori dors
Kimi giymotlondirmayi maslohat goriirlor. Universalgi qu-
ru, maarifci, mistik Sri Satya Sai Baba (1926-2010) tobioti
Vo onun biitiin tinstirlorini miiallim kimi gobul etmayin zo-
ruriliyindon danisaraq yazir: “Kainat insan {igiin an yaxsi
universitet, tobiat an yaxs1 miiallimdir. Miisahidagi aglinin
komoayi ilo o, caylardan vo topalordan, quslardan vo hey-
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vanlardan, ulduzlardan, giillordon vo agaclardan ¢ox dors
gotiira bilor. Agac basqalarina koélgoe salir, 6zi ti¢iinss YoOX,
basqgalarina meyva verir, 6zii isa onlardan istifado etmir.
Bitki g6zl giillor agir vo insanlara sevinc boxs edir, lakin
0zii bu gozalliklordon nagalonmir. Giinas daima alomo ho-
yat, is1q vo enerji verarak foaliyyatdadir. Bayam, o bunun
avazinda nosa istayir? Yox, o, niskama karma — oavazsiz
foaliyyat icra edir. Bunlar Tabistin tomonnasiz miinasibo-
tino bir ne¢a gozal misal va insan eqosu ii¢iin gozal dors-
lordir. ©goar insan diqgotlo Tabiati miisahids etsa vo ondan
Oyransa, coxlu falsofi darslor oxz eds bilar ki, onlar insa-
nin yaxsiliga doayisilmasine komok edor” (118, s. 152).
Nizami armin xidmot yolunu niimuna ¢akarak deyir:
“Is1g xacasi olmag: (aga olmag:) sam Il Arinin xidmat Ko-
moarindan tapmusdir” (44, s. 118). insanlara isiq boxs edon
samin xidmat etmayi aridan 6yrandiyini demoklo Nizami
insanlar ti¢iin gqiymatli gida maddasi — bal hazirlayan, la-
Kin ondan 6zi {igiin istifade etmayan arin1 xidmot etalonu
Kimi giymatlondirir. Hagigatan, xidmot dedikds yalniz to-
monnasiz faaliyyat nozards tutulur. “Xidmat eqoizmo gar-
st oan gozal dormandir, ona géra miimkiin oldugu qadar ha-
yatinizi xidmatda Kegirin ki, agr1 vo acilardan azad olasi-
niz” (118, s. 153). “Xidmat surati insanligin suratidir, //
Xidmat etmak insan saraofidir” (44, s. 118). “Xidmat ahli
0z yerini basgasina vermoyi, avoz gézlomadon ehsan et-
moayi, basgasindan galon seyls (6ziinii atib) yens basgasina
yardim etmoyi Ustiin tutur” (48, s. 40). Humanistlik, insan-
parvarlik vo Tanr sevgisi ideyalarini toblig edanlorin siiar1
beladir: “Hamini sev, hamiya xidmot elo”. Bu siiar insam
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kamilliyo aparan yolun, yasayis torzinin tezisidir. insan
agor etdiyi yaxsiligi kiminsa nozarina gatdirirsa, bu barads
danisirsa, bels harokat xidmat yox, toamoannali faaliyyat he-
sab olunur. Xidmot yolunu tutmagm c¢ox boyiik hikmoti
var. Xidmatin, ol tutmagin karamati hagqqinda Nizami bels
deyir: “Istayanlara xalvati bir sey ver, // Ciinki Allahin ra-
ziligr seydan yaxsidur. // Verilan sey nazarlardan gizlin ol-
sa, // Goydan enan bolalara hasar olar” (42, s. 525). Seyx
Nizaminin 6z tolobalarine — oxucularina verdiyi tovsiyasi
ovazsizdir. Biitiin mirsidlor miiridlorina xidmat yolunu
tutmagi moaslohot goriirlor, bu, ruhani saflasma “prosedu-
ras1”’nin birinci va vacib sortidir.

Qasr / vadi

Mistik tocriibalori oks etdiron asarlor ¢oxdur. Harada
yaranmasindan asili olmayarag, yani hans: mistik anana-
nin, moaktabin, corayanin niimayandasi torafindon yaradil-
masindan asili olmayarag, onlarin hamisinda romzi, meta-
forik dillo mistik yolgulugun magamlarindan séhbat gedir.
Ham Qarb, hom da Sarqg ezoterik adabiyyatinda esq yolgu-
lugu zamani insanin miixtalif saviyyslords kegirdiyi ran-
garang ekspressiv — psixoloji vaziyyatlor metaforik forma-
da tosvir edilir. Tosavviifda belo saviyyslor magam adla-
nir. Yolun avvalindon baglayaraq sonuna godor yolgu
miixtalif magamlardan kegarkan irrasional biliyin yeni so-
viyyalarini alds edir. Hor mistikin irrasional bilik aldoetma
yolu fordi, digarlarindon forglidir. Ona géro do miixtalif
moanbalardo magamlarin gox farqli saylar: verilir. Masalon,
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Saqiq ol-Balxi dord moagamin, misirli Zu-n-Nun sakkiz,
Yohya ibn Miiaza (...-872) yeddi mogamin, Kusoyri “Ri-
salo”sinds 50 mogamin, Onsari 100 mogamin adini ¢akir
(121, s. 140). No gadar ford var, 0 gadar do fordi tacriiba
var. Mistik tocriibalorin magamlar: no godor miixtolifsayli
olsa da, onlar1 bir cohat birlosdirir — hamisi ti¢iin yeddi
asas magamdan kegmok vacibdir.

Har magamin — dayanacagin 6z keyfiyyatlori, xiisusiy-
yatlori var. Yolgu bir-bir magamlara ¢atdigca yeni-yeni ru-
hani keyfiyyatlor gazanir. Hor dayanacagda oldo etdiyi
keyfiyyatlor onu magsadine yaxinlasdirir. Yeddinci maga-
ma c¢atanda paradoksal vaziyyat yaranir — esq yolgusu bu
mogama godar alds etdiyi biitiin keyfiyyatlori, atributlar
itirarss, 7-ci magama daxil ola bilor, daha dogiq desak, 7-
ci mogamin halin1 yasaya bilor. Burada 7 rogami tosadiifi
mahiyyat dagimir. Ezoterik talimlarda, o ciimlodan, tasov-
viifds yeddi — bitmis faza, tam bir dovrdiir. Bu hom da to-
biat, kainat ganunlarinda 6ziinii gostorir ki, bunun da mo-
nasi var. Ragamlarin, daha dogrusu, natural adadlarin mis-
tik mahiyyati ilo masgul olan ezoteriklor bu sahads oldo
etdiklori biliklori gizli saxlayirdilar, lakin ragomlarin kai-
natla, yaradiligla, kosmosla alagesini va ahangdarligini har
zaman oasarlorinda romzlorlo toronniim edirdilor. Bu saho-
do an boyiik ugurlar Pifagora aiddir. O deyirdi Ki, har sey
rogamlarls slagalidir (97, s. 189).

Ezoterik adobiyyatda, o ciimladon, sufi adabiyyatinda
7 magam obrazli sokilda 7 gosr, vadi, tag adlandirilir. Bu
haqgda ilk sufi moatni 1X asrs aid edilir. Bu, bagdadli ©bu’l-
Hiiseyn Nurinin “Moagamat ol-qiilub” asaridir. Traktatda
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Nuri yeddi konsentrik gasr alleqoriyasindan istifado edo-
rok canin Allaha yonalmasi yolunu tosvir edir. Nuri mémi-
nin galbinin gasrlarini tosvir edarok gostorir ki, Allahi ta-
niyanlarin golbinds yeddi gasr var. Allah méminlara bu
gasrlarda yasamag: omr etdi, seytan konarda galdi. Sonra
miiollif miixtalif ranglards olan gasrlarin simvolizs etdiyi
keyfiyyatlordon danisir (150).

Qasr metaforasmndan ham Sorg, hom do Qorb mistik
ononalorinds istifads edilib. Masalon, XV asrda Ispaniyada
yasamis Avilli Miigoddos Tereza 6ziiniin mistik tocriibasini
“Daxili gosr” asarinda (135) tosvir edir. Yeddi manzilin —
daxili gosrin can evinin otaglar1 kimi insanin ruhani tokamii-
liiniin mortabalari oldugunu va bunun gézalliyini vo mohts-
somliyini dork etmayin gox ¢atin oldugunu deyan miisllif ya-
zir: “Cani, connatds oldugu kimi, ¢oxlu otaglar1 olan biitév
almaza, yaxud da soffaf kristala bonzotmok olar. Axi, haqq
yolgusunun cani connato banzayir, Allahin yaratdigi manzi-
la... Canimuzin qiidratli gozalliyini va genisliyini miigayisa
etmok ti¢iin heg bir sey tapa bilmirom. Hagigsatan, an kasarli
ag1l belo onu dark etmok igtidarinda deyil, eynilo Allah1 dork
eda bilmadiyi kimi. Bels ki, onun dediyina asasan, 0 bizi 6z
obrazina va 6ziina uygun sokilds yaradib. ©gar bu beladirss,
gasrin gozalliyini anlamaga can atmaqg monasizdir. Yaradil-
muslarin Yaradandan forglondiyi kimi, o da Allahdan fargle-
nir. Amma Allah deyib ki, can1 6z obrazina uygun yaradib,
ona gora da onun moaziyyatini va gozalliyini dork etmok bi-
zim U¢lin ¢ox ¢atindir” (135, s. 3).

XI1 asrda yasamis sufi sair Forid od-Din Ottar “Man-
tiq ot-toyr” adli mashur epik poemasinda moagsadini gatdir-
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magq tgiin vadi metaforasindan istifads edir. Esq yolgusu-
nun ¢ox agir, ¢atin va tohliikali yolda yeddi vadidon kegdi-
yini sdylayir vo hor vadinin adin1 vo keyfiyyatlorini verir.
(1. Tolob; 2. Sevgi; 3. Morifot; 4. Istigna; 5. Tévhid; 6.
Heyrat; 7. Fona). Aydin masaladir ki, yeddi vadi alleqorik
fiquru yeddi magamin simvolik obrazidir.

Yolun axtarigdan baslanan birinci mogami tovbanin,
daxili tomizlonmanin, axtarisin, diinyadan va diinyavi loz-
zotlorin hokmranhigindan tacridin baslangicidir. Bu moaga-
mi1 tovba do adlandirirlar. Birinci vadida ¢ox aziyyatlora
tus galon yolguya ¢atinliklori dof etmok iigiin sabir lazim-
dir. Ogar bu vadids yolgu sabir gostorib axtardiginin izina
diisa bilarso, ikinci magama — sevgi vadisina godom goya
bilor. Yolgunun iirayi sevgi alovundan od tutub yanir. Agri
bu vadido harokatverici qiivvadir. Sevgi alovu yolgunun
idrakini, aglini, mantigini alindan alir, 6ziinii 6ziina unut-
durur. Bu yolla gedarok yol¢u marifat mogamina, daha
dogrusu, marifato yetisma goxpillali proses oldugu {igiin
morifatin ilkin soaviyyasine ¢atir. Bu mogamda yolgunun
daxili gozii agilir, avvallar garanliq goriinan seylor aydin-
lagir, miiharibads siilh, 6liimds obadi hayat goriiniir, darin
sirlorin Ustli yavas-yavas agilir. Dordiincii vadini Ottar “is-
tigna” adlandirir. Bu magamda yolg¢u daha ¢ox daxili miis-
toqillik oldo edir, yoni maddi alomls bagliliglari daha ¢ox
zoiflayir, Allah namina 6z “moan”indan uzaglasir. Besinci
vadi “tovhid” adlanir. Yolgunun uzun miiddat etdiyi za-
hidliyi vo daxili transformasiyasi naticosindo forglor vo
miixtalifliklor yox olur va har sey vahida ¢evrilir, yani hor
seyin Vahidin tacallisi oldugu yolguya balli olur. Olisir
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Novai “Lisan ot-toyr” asorinds bu vadinin xiisusiyyatlorin-
don danisarken onun sahmat oyununa banzadiyini soylo-
yir. Oyunun avvalindo sahmat taxtasinda tam ganunauy-
gunlugun hokm siirdityli heyrot edilocok gayda vardu.
Oyun biton kimi taxtan1 sanki galdirirlar, biitin fiqurlar
garisir, qayda pozulur vo sah piyadanin yaninda yerlogir
(67, s. 411). Altinci vadi “heyrat” adlanir. Burada esq bii-
tiin dolgunlugu ilo yolgunun golbini els alir ki, o, heyrato
galir, hisslarin geyri-adiliyi onu heyratlondirir. Mistik sair-
lor asarlorinds daha ¢ox bu mogamin tasvirini verirlar.
Urayin esq odunda yanmasi, viisala can atan asigin ah-fo-
gani, hosroti klassik gozoalin asas movzularindandir. Esq
hissi artiq asiglo mosuqun arasinda sadda gevrilir. Bunun
ticlin yolgu saddi aradan gotiirmayas calisir va yeddinci va-
diya can atir. Bu mogam “fona” adlanir. Burada asiq ilo
mosuqun arasmdaki manes — esq gotiirtilir vo mistik bir-
losma akti bas verir. Oslinda, bu yola “morifat yolu” da
deyirlor. Catinliklordon kegarak har seyini itiron morifot
yolunun yolgusu fona magaminda 6ziint do “itirarok” mis-
tik sevgilisina qovusur. Belo mistik nikah tesavviif falso-
fasinda Vohdati-Viicud adlanir. Burada esq yolgulugunun
I silsilasi — Allaha dogru sayahat (seyr ila-Llah) basa ¢atir.

Vatan

Mistik asigin sonuncu magamda golib yetisdiyi vohdot
yasantisi ona haqiqi “vaton” hissiyatini dork etdirir. Haqga
govusma Vvatona gayitmadir ki, bu da fana fi-Llah morto-
basinda (7-ci mogamda) bas verir. Ona gora deyirlar ki,
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sufinin son moanavi mokani “vaton” adlanir (9, s. 85). Bii-
tiin ilahi esq asiqlori {i¢lin maddi diinya qiirbatdir, hor bir
yaradilanin asil vatoni Yaradani ilo birlik “mokani”dir.
Noasimi belo deyir:

Sandan olalt ayri man, halumi gor, sikastayam,
Qiirbata diismiisam garib, ah nidam, nidom, nidam?
(39, s. 167)

Fiizuli sikayat edorak 6z ohvalini belos tasvir edir:

Yar kuyindan cida heyranam 6z ahvalima,
Bu balal: giirbata dogma diyardan diismiisom
(17, s. 328).

Insanin dogulmasi tosevviifds ilahi dorgahdan ayrilib
miilk alomina diismasi Kimi tasvir olunur ki, bu da uygun
olarag vatan va giirbat metaforalar: ilo ifado edilir. “An-
caq badan, yani kasrot alomi ondan 6trii qoariblik diyari,
hicran mokanidir. ©slinds ruh badon gofasinds habs olu-
nur. Oz aslindan ayrilmagin méhnot vo acisini, ayriliq oza-
bin1 yagamali olur. Maddi diinyada badonin toruna, tolasi-
na diistir” (6, s. 40).

Fiizuli insanin dogulmamigdan oavvalki vaziyyatindos
xosboxt va asuds oldugunu iqrar edarak (Platonun ruh
hagqinda fikirlorino uygunlugu gériiniir!) dord vo oziyyat-

! Platon falsafesinda can eydosdur (eydos — yunan. obraz, goriiniis,
sima), geyri -maddi, abadi vo yox olmayan covhordir, o, maddi
badondoan forqli olaraq, 6liimsiizdiir.
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lorlo dolu olan maddi diinyani tark edib vatona qovusmadg
arzusu ilo yasadigini deyir.

Manim asayisima qibta ila baxd: falak,
Bu cahano gatirib, dord oduna yaxd: falak.
Canim agiifto, asiri-dili-gseyda oldu,
Cismim avara, diicari-gami-diinya oldu.
Ruhumu vasvaseyi-sovqi-badan sarsitd,
Gozda gormak havasi get-geda peyda oldu
(21,s. 173).

Fiizulinin bir seirindon (torkibbonddon) gotirdiyimiz
bu pargada insanin dogulmast — canin cismo kdgmosi tos-
vir olunur. Can (nafs) 6z vatonindon ayrildigi ti¢iin dords
diisiib, doalicasine vurgun vaziyyastda esqin asiri kimi oziy-
yat ¢oKir; fiziki badan diinyaya meyllidir, ona géra da qe-
mo diigcardir; ruh badans baglandigina gors toraddiid icin-
dadir; ilahi zarra Vohdot vadisindan ayrilib kasrat (¢coxluq)
alomina diisonds (nasut alomina diisiib fiziki badonds do-
gulanda) basirat gozii ilo deyil, fiziki gozlo gorma aktual-
lasir. Bu zaman fiziki badana vo onun vasitasilo fiziki alo-
ma bagliliq yaranir, baglantidan irali galon problemlar, si-
xint1 va aziyyatlor yasanilir vo bu, fiziki alomin ganunu-
dur. Ona goro do Fiizuli “gdzdo gérmoak havasi get-geds
peyda olur” misrast ilo insanin diinyaya baglandigini, basi-
ratliyini itirdiyini, 6z mansayini — ruhunu, canini va goaldi-
yi yeri — vatonini unutdugunu deyir. Burada canla badanin
ziddiyyatli

Burada hasiyays ¢ixarag Rumidan bir beyts nazor sal-
maq olar: movqelari tizo ¢ixir — iri nur alomi, o birisi ma-
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teriyanin garanligi. Bu sobabdoan can maddi badonin i¢indo
sixint1 kegirir. Rumi bu ziddiyyati bels tosvir edir:

Canlarin gidas: esq, ruhlarinsa ac olmag,
Bu miinasibatla ton siglatindan™ qurtulmaq
(123, s. 10707).

Burada can, ruh vo fiziki badon tonasiibii ¢ox sado vo
aydin sokildo gostarilir. Flizuli seirin davaminda diinyaya
baglanmasindan, diinyavi sevgisindan va bunlarin naticasi
olaraq ¢okdiyi covr va masaqqotdon danisir, dovriin tasav-
viif falasafasinin diinyaya xarakterik miinasibatindan ¢ixis
edorak deyir:

Surati-zahira band olma, o fanidir, bil,
Obadiyyat ara, ver surati-manayo koniil!

Ona edilon nasihotdon diizgiin natico ¢ixaran Fiizuli
belo deyir:

Bu nasihat meyi ¢iin etdi mani maszi xumar,
QOuwdim har qeydi ki, insani cohana baglar.
Daniza batdim, éniimdan ¢akilib getdi sarab,
Biit manim 6z biitiim idi, 0 biitii gildim Xxar.

(Burada Fiizuli oz cismini fana etdiyini deyir — M.A.)

Batili tark edarak, haq yolunu tutdum man,
Olii ikan dirilib, aloma galdim tokrar.
Yasamadgin man 0 esqin atayindan tutdum

* siglot — sixinti, iztirab
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Ki, alim getsa da, daim o atok 2ldo galar.
Fani alamdadir har giissa, yaqin oldu mana.
Talibam muilkiba-qaya, no qadar émriim var
(21, s.178).
“Mistik asiq miilki-bagaya c¢atdiqda gom-qiissadon
azad olub asuds yasayir, ¢iinki ora canin asil vatonidir”
(86, s. 138). Mashur “Panbeyi-dagi-ciinun ig¢ra nihandir
badanim” misrasi ilo baglanan gozalinin son beytinds Fii-
zulinin haran1 voton adlandimasi aydin olur:

Edamoam tork, Fiizuli, sari-kuyin yarn,
Vatanimdir, vatanimdir, vatanimdir, vatanim!

Yarin sari-kuyi mistik asiglorin can atdig: yiiksak alo-
min, Ilahi dorgahin — Lahut alominin metaforik ifadesidir
Ki, 0 da 6ziinda “vaton” anlayisini ehtiva edir.

Nizami dogulmamisdan avval ruhunun mévecud oldu-
gu mokani ev adlandirir: “Man avvaldan evdan heg bir sey
gatirmadim, // San bilirsan ki, nayim var hamus: sanindir”
(42, s. 27).

Hor bir insanin tohtalsiiurunda vaton hasrati “yatir”.
Mistik asiq Oziiniin ilahi aspektini {izo ¢ixardigi, real ma-
hiyyatini anladig1 {igiin onda “vatons gayitmaq” arzusu ak-
tuallasir. Belo arzu asas moqgsada, giiclii yangiya ¢evrilon-
do 0, hogiqi asiq kimi ¢atin vo aziyyatli yolu marhalo-mor-
halo dof edarak vatons yetiso bilir. Dogma yurdunu, 6lks-
sini, inanc vo oqidasini qorumagq ti¢lin canlarin1 foda edan
insanlarin hayat yolunu isiglandiran “Hoaqigot {is-siioda”
osorini aragdiran f.e.d. Z.Quluzado yazir: “Oz ideyalari,
imanlar1 ugrunda edam olunanlari, canlarimi fada edanlori
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miiollif (Fiizuli — M.A) sohidlor — iman ugrunda Sldiiriil-
miis ozabkeslor yox, oksina, xosboxtlor adlandirir. Xos-
baxtliyin rahni iso méminlarin diinyavi ozablar deyil, on-
larin Allahla goriisii, Adomin giinahlarina gérs qovuldugu
“vatana”, connata gayitmalaridir” (86, s. 138).

“Yeddi gozal” asorindos Bohram sahin yeddinci ¢adir-
dak1 ayloncasindan sonra dovloat islori ilo masgul olmasi
mistik yolgunun sonuncu monzilds — yeddinci mogamda
tam transformasiya kegib monavi-ruhi kamillik gazandiq-
dan, arif saviyyasini oldo edib Haga govusdugdan sonra
diinyovi isloro gayidaraq, diinyavi borclarin1 vermasi va
buraxdig: sohvlori diizaltmasi, adalsti barpa etmasi ruhi to-
kamiil dairasinin gapanmasi kimi ¢ox miihiim aktin icra
edilmasidir. Yalniz (konkret insanin hoyati ilo bagli) biitiin
problemlar holl olundugdan sonra morifat sahibi maddi
diinyani tork eda bilar. Bahram sahin sonuncu doafs ova ¢i-
x1b magarada sirli yox olmasi sashnasinds onun bu diinya-
dan getmosi tosvir olunur. E.O.Bertels bu barads yazir:
“Bohramin hayatinin sonu — miiommali yox olmasi gézlo-
nilmazdir va bu hadisays sair heg bir sorh vermok istamir.
Bu epizod “Sahnama’da Key-Kavusun yox olmasini xatir-
ladir. Sasani salnamalarinda, goriiniir, belo rovayat olma-
yib. Gliman etmak olar ki, Bahramin 6liimii haqqinda heg
bir yazili moanbalords geyd olmamais, ya da biza galib ¢at-
mamis rovayatin versiyalari Nizamiya molum idi” (65, s.
341). Nizaminin agiglama vermok istomadiyi sey yalniz
mistiklarin anladiglart bir massladir. Onun Bohramin diin-
yadan qeyri-adi torzdo getmasinin — geyb olmasinin tasvi-
rindo gizlotdiyi sakral manani agmaga dilin qiidrati ¢atmur.
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Yalniz onu deys bilarik ki, Vohdato qovusan mistiklorin
bio-enerji dalgalarinin tezliyi ¢cox yiiksok hadds ¢atir, bu,
onlarin on yuiksak alamlara™ koklonmasini tomin edir. Os-
lindo, kamil insan olmaq cox yiiksok tezlikli bio-enerji
dalgalarina malik olmaq demokdir. Burada Eynsteynin
“nishilik nazariyyasi” yada diisiir: kiitlo enerji formasidir
Va 0, Yani kiitlo enerjiya gevrilo bilor. Bu nazariyysys go-
ra,”cismin siirati artdigca onun enerjisi artir, kiitlosi iso
artmir va isiq siiratine ¢atdigda cisim materiyanin goriinon
maddi formasindan tamamils enerji (gériinmoayan) forma-
sina kegir (50, s. 120); cismin siirati is1q siiratine catdiqda
onun kiitlasi sifira barabar olur, yani o, geyb olur” (50, s.
111).

* Basoariyyato moalim olan an godim yazili abids “Vedalar’da sonsuz
sayda maskunlasmis alomloardon danigilir. Quranin 1-ci surasinin 1-ci
ayasi belo baglayir:”Hamd olsun Allaha — alomlarin Roabbine”. Son-
suz alomlorin mévecudluguna miinasibat biitiin dini-falsafi carayanlar-
da, godim xalglarin inanclarinda,bir ¢ox filosoflarin, o ctimlodan, go-
dim yunan folsafi sektorlarinin goriislorinds yer alib.Fransiz astrono-
mu vo yiizlorlo elmi-populyar asarlorin miiallifi Kamil Flammarion
Epikiir moktabi niimayandalarinin maskunlagmis ¢oxsayligi alomlor
talimini toblig etdiklarini deyir vo 6ziiniin “Maskunlasmis alomlarin
coxsayhig1” (S.-Peterburg, 1896) asarinds yazir: “Yer kiirasini sonsuz
fozada yegano moskunlasmis alom saymag nohong tarlada comi bircs
stinbiiliin bitmasina inanmaq godor agilsizliqdir” (s. 25); “Alamlarin
coxsayli olmasi doktrinasi nainki elmi todgigata calb edils bilor, hom
do bu, biitiin astronomic biliklorin bilavasito naticasi olaraq kainat
falsofasinin markazidir vo bu falsafads hoyatin obadiliyi vo onun Ya-
radicisinin 9zomati heg bir seylo miigayiss olunmayan parlagligi ilo
tozahiir edir. Bu doktrinada intellectual toragginin elementlorindan
birinin oldugunu tasdigloyarak biz biitiin qiivvemizi onun &yronilma-
sinoa sarf etmisik vo elo asash faktlar tizerinds qurmag: gerara almisiq
ki, heg bir siibha va inkarlar onu sarsida bilmasin” (s. 12).
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Balka Bohram sahin dar magaraya girdikdon bir miid-
dot sonra magarada, Nizaminin agiglama vermok istoma-
diyi gizli yoxolmasi ela bu idi?! Tarixa nozar salsaq, goro-
rik ki, sufi agiografiyalarinda (momin soxslorin hoyatini
tosvir edon monbolar) vao bir ¢ox digar monbalords belo
faktlar var*.

Bohramin magarada yox olmasi fakti haqqinda ancaq
onu deyas bilarik ki, mistik asiq esq yolgulugunu basa vur-
dugdan va diinyavi islorini axiradok yerino yetirib qurtar-
digdan sonra, bir s6zlo, dairani gapadigdan sonra son vozi-
fasini icra edir — 0, asil Vatanina gayidir!

Hoabsxana / tikanh tor

Fiziki alomi simvoliza edan giirbat metaforas ilo ya-
nasi, klassik poeziyada aktiv islodilon habsxana / tikani
tor metaforasi da vardir. O, nafs 6zbasinaliginin cévlan et-
mosi ti¢iin olverisli meydan olan maddi diinyan:1 simvoliza
edir. Bu metafora aksioloji funksiya dasiyaraq diinya — in-
san miinasibatlorinin ezoterik soviyyado mahiyyatini do-
yarlandirir. Nafs insan1 materiyanin hokmranliginda saxla-
magla onun moanaviyyatini, saxsiyyatini ozir, 6ziiniin kolo-
si edir. “Agilli adam habsxanaya diisdiikda I/ Qa¢maq
tictin bir yol axtarar, /l Son axi diinya habsxanasindasan!
// Bir yol axtar, yolu bilirsan axi!//Bu isin darinliyi tapila-

* Moghur Conubi Amerika yazigis1 ixtisasca antropoloq olan Karlos
Kastaneda 6ziiniin doarin ruhi transformasiya, introspektiv tacriibs
yolundan danisdig1 avtobiografik on bir cildlik asarinds (“Olahidds
realliq”. Moskva,”Sofiya”, 1998) belo tacriibani tosvir edir .
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sidir. Il Bu yiikiin agwhigina qatlasimalidir! 11 Urayin
qiidrati, goziin nuru, /I Bos yera yaranmamusdi” (43, s.
249); “Bu torun halqalar: gozliiklarinda//Qarg olmaq gor-
xusundan al-ayaq ¢aliram /I Calisiram ki, bu tikan/: tor-
dan // Murdar deyil, mardliklo ¢ixam” (43, s. 212). Mov-
lana deyir:

Ruhunuza diinyan: habsxana biliniz.
Yixib badan habsini, ruhan siz yiiksaliniz (123, s. 523).

Maragali ©vhadi yazir: “Mal-dévlat asiri olduqca,
bil, san, // He¢ vaxt bu quyudan ¢ixa bilmazsan ™ (36, s.
162). Burada diinya monasinda quyu metaforasi islonmis-
dir. Diinyanin ruh ti¢iin hobsxana olmasi ideyasi Platondan
galir. “Fedon” asarinds o, miiallimi Sokratin dili ilo diin-
yani canin (nafsin) habsxanasi adlandirir. Onun iigiin ye-
gana hoqiqi realliq abadi ideyalar(eydos) alomidir ki, can
oraya falsafanin komakliyi ilo ¢ata bilar.

Ziilf / Sa¢ / Horiik / Tel

Moveud olanlar, biitiin oksliklorlo birlikda, aslindo,
vahid hoyat adlandirilan sonsuz timmanin tarkibidir, méh-
toviyyatidir. Fizikada bu, vahid saho adlanir. Filosoflar ba-
zisdan ¢ixis edarak timumvahdat falsafasini yaradiblar. Va-
hidliyi dork edoan insan iimmanin hayati ilo var olan damla
Kimidir. “Hoqigot ondan ibarotdir ki, biitiin insanlarin
movcudlugu vohdstdadir. Biz hamimiz vohdstdo mévcu-
dug, eyni enerjidan istifads edirik. Hamimiz, sadaco, ener-
ji kiitlasinin vahidloriyik — ora-bura vurnuxan neytronla-
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riq”. (115, s. 51). Biitiin yaradilisin enerji Saviyyasindo
bir-birilo bagliligi, bir-birino niifuzu, garsihiql kegidi, ham
do biitdv, boliinmaz tamlig vahid hoyatin daxili strukturu-
dur. Daxili struktur kvant saviyyasidir. Bu giin kvant me-
xanikasinda biitiin kainat biitov kvant sistemi kimi 6yrani-
lir (91, s. 137). Vahid hoyat falsafasi biitovliikdo Universal
enerji konsepsiyasina dayaglanir. Gérkomli italiyali fizik
Qabriyel Venesianonun 1970-ci ildo kosf etdiyi “Kvant
simlar nazariyyasi” universal enerji konsepsiyasini elmi
cohatdon tasdiglayir. Vahid sahanin va ondan intisar etmis
timumVvoahdat falsafasinin asasinda duran bu konsepsiyanin
lakonik elmi modeli beladir — biitiin fundamental hissacik-
lor va onlarin bir-birina fundamental tasiri ultramikrosko-
pik kvant simlorin titrayisi vo bir-birina tasiri naticasindo
yaranir. Ultramikroskopik kvant simlarin kasf olunmasi
materiyanin, zaman va mokanin strukturuna daha darin noa-
zor salmaq zoruratini yaradir va kainatin vahdatinin sirrina
aciqliq gotirir. “Kvant mexanikasinin yaradicilart N.Bor
va V.Heyzenberq Sorq diinyagoriisii ilo kvant mexanikasi-
nin falsofasi arasindaki oxsarliga diqget yetirirdilor. Miia-
sir elm adamlar1 hesab edirlor ki, an yeni elmi ideyalarla
Sorq midrikliyi arasindaki analogiyalara maragin artmasi,
hor seydon avval, diinyanin biitév moanzarasini yaratmaq
cohdidir, yani idrakin yeni pagadigmasini formalasdirmag-
dir” (143). EImi odoabiyyatda istifado edilon kvant simlori
metaforasi1 kosfin mahiyyatini ¢atdirmaq isino va elmi ter-
minologiyanin zanginlosmasina xidmat edir.

Sorq miidriklori timumvahdatin asasmi toskil edan
enerji konsepsiyasi masalasinin iistiindon adlayib kegmo-
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yiblor. Biitiin dovrlords ezoterik diinyagoériis sahiblari bu
problemlo mosgul olmus va ontoloji yanasmada varolusun
dorin gatlarina, miiasir terminologiya ilo desok, kvant so-
viyyasino niifuz etmislor. Ibn ol-Orobi yazmisdir: Biitiin
movcudatda elo bir varlig, ela bir hissacik yoxdur ki, so-
ninla (Allahla — M.A.) onlardan sanas va sandan onlara uza-
nan inco baglarla (roqaiglarlo) birlosmomis olsun” (77, s.
37). Isragilorin emanasiya doktrinas: universal enerji kon-
sepsiyasinin ifads formalarindan biri kimi gobul oluna bi-
lor. “Kvant enerjisi — maddi miihiti 100 faiz toskil edan to-
moal (materiya yaradan) maddi hissacikdir. Kvantlar boliin-
moz eynitipli hissaciklor olaraq doyismoz maddi vahidlor-
dir. Qeyri-struktur obyektlor olan kvantlar bir-birlarils bir-
basa tomas moévgeyinda olaraq hacm dayisikliklarina mo-
ruz qalmir va bu, onlarda tozahiir olunan makan xarakte-
ristikasinin ayrilmaz cohatidir. Kvant geyri-struktur ob-
yekt olarag maddi tozahiiriinds ¢okisiz olur, lakin biitiin
maddi seylor kimi hacma malik olur. Kvant geyri-struktur
oldugu ti¢iin boliinmiir” (155).

Poetik s6z ustadlar1 universal enerji ideyasini metafo-
ranin vasitasilo toqdim edirlar, ¢iinki insanin empirik tac-
riiba gargivalorini asan biliklorin ifadasindo metafora ye-
gans vasitadir. EImi termin kimi islodilon kvant simlori
termini elmi metafora kimi vahid hoyatin dorin, latif struk-
turunu ifados edir. “Toadgiqatgiliq poeziya {igiin yad magsod
deyil vo o, (poeziya — M.A.) da elm kimi pozitiv faktlar
kosf etmok iqgtidarina malikdir (95, s. 72). Belo pozitiv
faktlardan biri kvant simlari konsepsiyasiin badii dillo
catdirilmast isuludur, yoni konseptual metaforanin tapil-
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masidir. Yarin silsila ziilfii/ yarin sagt | yarin horiiklari
ifadolori yeddi asr avval enerji tellori anlayisinin miimkiin
tosviri ifadasi iigiin istifads edilon olverisli metaforalardir.
Kvant mexanikas: yaranmasaydi, bu metaforalarin anlasil-
mas1 miimkiin olmazdi.

Poetik niimunalarin alleqorik sorhinds metaforalarin
mona diapazonu geniglonir, yeni mona qatlari agilir. Miia-
sir elmi baxis miistavisindo bu metaforalarin evristik funk-
siyas: ortaya c¢ixir. Burada metafora sahalor (elmlar)arasi
elmi biliklorin inteqrasiyasina sorait yaradir. Ziilf metafo-
rasinda beytin mona yiikiiniin kodlasdiriimasina digget
yetirok. Nasiminin deyir:

Vahdatin sirri, quriimaz silsilo yar ziilfiidiir,
Mon bu ziilfo bagliyam, etmaz raha”, xosdur mana
(39, s. 414).

Miiasir fiziklor kvant alominin tosvirini simlar metafo-
ras1 vasitasilo verirlorsa, Nasimi bunu silsila ziilf metafo-
rast ilo edir. Kvant saviyyasinds biitiin yaradilis eyni
strukturdadir, yani vahid kvant sahosindodir. Ziilfa bagli-
Iig kvant simlorinin fasilssizliyini ifads edir vo bundan
“cixmaq” geyri-miimkiindiir. Nosimi belo bilik saviyyasi-
no ¢atmasinin sababini gostarir:

ohli-diinya tok na dovlat, na da dinar istaram,

Bir faqirom mohtasam, foqrii-fona xosdur mana
(39, s. 414).

* raha — qurtulma.
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Adi insanlarin arzular1 Nosimi ii¢iin tamamilo yaddir,
¢linki o, esq yolunda foqirlik gazanaraq fona fi-Llah mor-
tobasina yiiksalib. Hagiqi mohtasomlik faqirlikds alds olu-
nur. “Faqr bir seyi olmayan, yani he¢ seylo maddi aloma
baglanmayan, fonafillah olana deyorlor. Hogigoatdo foqir
elo bir soxsa deyarlor Ki, 0 faqir vasitasizdir, yani onun bi-
xud va ya fonafillah olmasi ii¢iin digar varligin va yaxud
bagga bir alomin slagesi lazim olmayib, yalniz o 6ziiniin
miicarrad vo pak ruhu va ixlasi ilo fogirliys nail olur va fo-
nafillah martabasine yetisir. O fogirin viicuduna sélalorin
rabitasi vardir, yoni ilahinin oks etmasinin sélalari onun
varligina rabita vo onu ilahi varliga qovusdurandir” (16, s.
158). ilahi nura yetison, diinyanin sirlorine vaqif olur. “©n
yiiksok pilla — ilahi pilladir. Hagigatin tam agilmasi, bilik-
lorin an isigli hali bu pillada olur. ©ql alomi do, ilahi nu-
run (Nur al-anvar) sayssinds isiglanir (30, s. 34). “Kvant
simlori” ideyas1 va onun tasviri Nasimi yaradiciliginda ge-
nis yer alib:

onboarfasan saginla sol giinii bulmusam ki,
Alomda adi anin la-ibtida azaldir (28, 189).

**k*

Ziilfiinda yarin zarra kimi yox oluruq biz,
Kimdir bizi da viislati-canana yetirsin? (39, s. 422)

**k*

Silsilasinda ziilfiiniin can vaton eyladi negiin,
Yaqin ki, canimin yeri sahni-Cinan i¢indadir
(39, 5. 176)
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“Ziilf vo sima ilahi atributlarin — emanasiya alominin
isaraloridir. Sufi tofokkiirii kontekstinda bu isaralor ali
movcudlugun qiidrat va gozalliyinin tacallasina isars edir”
(46,154). Kainatin enerji strukturundan xsbordar olan Ni-
zami oradaki nizamin ¢ox bdyiik dogigliklo gozlonildiyi
deyir:

Cahan miilkii sanin sa¢larin kimi bir-birina qarisar,
Ogar sanin sa¢larindan bir tiik askik olsa (44, s. 41).

Beytdon anlasilir ki, kainatin qurulusunda o daracads
dogiqlik var ki, oradaki hor hansi bir tinsiir bir tiikk godoar
mohvarindan ayilsa (yaxud yox olsa), biitiin kainat garisar
(dagilar). “Nobel miikafati laureat: fizik Maks Plank yazir:
“Kainatda miioyyan bir nizam movcuddur. Bu nizami
moqQsadyonlii faaliyyst adlandirmaq olar” (115, s. 71).
Kainatdaki moQsadyonlii foaliyyatin Yaradan toroafindon
hayata kegirildiyi deyilir: Isaak Nyuton kainatdaki nizam
Vo nizamin idars olunmasi ilo bagh yazir: “Giinssin, pla-
netlorin vo kometalarin geyri-adi nizamh diiziiliisii yalniz
agillt vo qudratli varligin iradasi va ali hakimiyyati natice-
sinds yarana bilordi. O, biitiin bunlar1 ruh kimi yox, varliq
alominin ali hakimi kimi idars edir vo 0, ali hakimiyyatdoan
ibarat oldugu ti¢iin, adaton, ona “Qiidratli Allah” deyirlor”
(115, s. 76). Albert Eynsteyn 6ziiniin “Eynsteyn din hag-
qinda” kitabinin “Din va elm” bolmasinds Merfi (yazigi,
filosof) ilo dialogunda bels deyir:”Miiasir elmi tadgiqatla-
rin ilham monbayini axtarsaq, gorarik ki, biitiin zorif ide-
yalar baglangicini an dorin dini hisslordon gétiiriir vo bun-
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larsiz onlar (tadgigatlar — M.A.) belo mohsuldar ola bil-
mozdi” (119, s. 32).

Vahid olan alomi fragmentar, “yoni zoif gérmoyimiz
har bir seyin 6zayindoki miitlaq xosbaxtliyi bizden pardos-
layir. Bu, bizim hisslorimizin solgunlugudur, onlar (hissla-
rimiz — M.A.) halo ¢ox da yetkin olmadigina géro sonsuz
vahidliyi gavraya bilmir” (103, s. 252). ”Materiyanin dal-
ga vo korpuskulyar xassalarinin dialektik vahdatinin nozes-
ro alindigir alomin kvant-mexaniki monzorasi sayosinds
materiyanin qurulusu vo xassalari, habels, sababiyyat, mo-
kan va zaman hagqinda klassik tasavviirlarin mahdudlugu
askara ¢ixarildi” (38, s. 373). Insanin agl vahidliyi birba-
sa, atributlarsiz qavraya bilmir, ¢iinki o, nitq, agil va intel-
lekt cargivalorindan konardir. Alomin vahidliyini supra-
mental gorms ilo gavramaq miimkiindiir. “Supramental
gormo global gormadir. Agil kicik fragmentlari segarok
onlar1 bir-birina gars1 qoyur. Fovgoalads siiur hor seyi va-
hid siiada birlagdirir, lakin onun siias1 bir néqtadon baslan-
gicini gotiiriir, buna gora 0, har seyi yalniz 6ziiniin nazar-
noqtasindon goriir. Fovgalsiiur basirat digar nazar-noqtale-
rin istisna edilmasi, yaxud da birlasdirilmasi hesabina uni-
tar vo universaldir. Supramental, yaxud da Ali Stur isa ne-
inki alomi, biitiin seylori va biitiin varliglar1 birlasdirarak
va he¢ nayi bir-birina garst goymadan onlarin vahidliyini
gavrayir, ham doa har seyin, hor varligin mévgeyini goriir.
Bu, hansisa markazi bir ndqtadan yox, miriad noqtalardan
dogan baxis prizmasidir: Vahid va sonsuz ¢ox olan bir ba-
xigdir” (103, s. 221). Bu, ¢oxluq formasinda tozahiir edan
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Vahidin oshatali dork olunmasinin tasviridir. Vahidin ¢ox-
lugda (kasratdo) isbati hagqinda Nasimi belo deyir:

Bawviicudam vahdati kasratda isbat eylayim,
Musayam anastiinara, nur ilo Tur olmusam
(39, s. 154).

Izah: Coxluq (kasrat) alominde mévcud olan viicudum
vahdatin isbatidir. Musa kimi oda alismisam (Musa pey-
gomboarin Tur daginda yanar isiqla danismasina isaradir.
Goriinir, 6zlinlin introspektiv tocriibasins isars edir), ham
surat, hom mona olmusam.

“Kiin-fokanin ¢iinki asli zat imis /| Ciimlo asya vahdato
ayat imis” (39, s. 314) — deyan Nasimi tozahiir olan har bir
seyin Vohdatin alamati oldugunu vo har seyin aslinin ondan
galdiyini soylayir. “... Osyanin varliginmn 6zii ona, bir olan
Xalige sshadatdir va bu, har seyin i¢inds Allahin olmasi de-
yil, hor yaradilisin bir (vahid — M.A.) Yaradicis1 oldugu de-
mokdir. (Har sey Onu hamd ils tasbih edar, lakin siz onlarin
tosbihini anlamirsiniz)” (Quran 17:44) (10, s. 82).

Nasimi 6ziiniin alomi ¢oxlug kimi gabul etmok diinya-
goriisiindon qurtularag Vohdoata yetismasi hagqinda bels
deyir:

Ctin alamin Nasimi qurtuldu kasratindan,
Vahdatda gor bagasin bimiiddati-acaldir (39, s. 189).

Monadan basigixma, sonsuz vahidliyi gavrayabilmo,
supramental, global gérma kimi xarakteriza olunan basi-
ratlik, yaxud yiiksok ruhani soviyya, kamillik martabosi
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esq korpiisiindan keganlarin, esqin ali saviyyasins yetison-
lorin nasibidir. “Ilahi varligm bir pargasi olan insan 6z za-
tina esqin cazibasi ilo yaxinlasa bilor. Bu halda surot zata
govusaraq vohdat togkil edir. Vahdatin yaranmasi {igiin iso
insanin kamillosmasi vacib sartlordandir. Demali, kamil
insanin surati Allahin surati, esqi isa Allah esqidir” (27, s.
76). Esgin “mehini” bels, duymayan, vohdati heg ciir to-
sovviir eds bilmoaz. “Esq hozz gatiron xiisusi bir agridir,
bunu trayinds hiss edan insan sirr aca bilor. O gorar ki,
hor sey Hoagigatdir va hor sey Ona aparir. Hagigatdon bas-
ga heg¢ no yoxdur. Bunu dark edan insan ram olur, o, Haqi-
got immanina gorq olur” (117, s. 17). Nasimi belo deyir:

“Qul Azivallahu ahad ” daryas: gorq etdi bizi,
Vahdatin miilkiinda olduq fardii vahid, hékmran
(39, s. 374).

Belo biliklora yiyalonan kass “yavas-yavas aydin olur
ki, hayatin miixtalifliyinin tamolinds vahidlik durur va id-
rakimizin diizgiinliiyli, hoaqiqiliyi vo doqgigliyi 6ziimiizii
homin vahidliklo na daracads eynilosdirmayimizlo bagli-
dir” (139). Nosimi: “Pis ilo yaxsidak: farq, farqi — zahir-
dir, // Gériinmamig ola mayub” xilgatin asari” (39, s. 190);
[[Arif ganinda madhii zoamm™  bir asl imig, san arif ol, //
Gor kim, neca har natiqin dilinda goftar olmusam” (5, s.
155). Biitiin oksliklorin (yaxsi-pis, xeyir-sor), dixotomiya-
larin yalmiz zahiri farglor oldugunu, batinds isa har seyin

* mayub — ndgsanli, eyibli
** moadhii zomm — tarif v tongid
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bir oldugunu, Vahidin tocallisi oldugunu, “Vohdat domin-
do doarvisii sultan ¢ii bir imis” — deyan Nasiminin diinyani
dorki oksliklarin birliyinds bas verir.

Esq vadisi / Bazmi-azal

Toasovviif falsafasinds varliq alomi viicuda galmomis-
dan avval méveud olan metafizik bosluq miixtalif alleqo-
rik fiqurlarla tosvir edilir. Nizmi Goncovi “Sirlor xazine-
si”’ndo yazir: “On birinci viicudlardan daha avval // O vaxt
ki, saxavat daryasindan hala su icilmamigdi. /| Bu miilkiin
ovcunda bollug yox idi, // Bu torpag:n yolunda bir toz da
yox idi. // Vada olunmus tarix halo yerina yetmomisdi, //
Pardanin dalindan he¢ bir lobat (Oyuncaq) ¢ixmamusds. I/
Giindiiz va gQeca asagida (Yer iiziinda) asiimamusdi, // Can
va badan varligla garismamusdi (44, s. 119).

Verilmis sokkiz misradan har biri ayri-ayriliqgda kaina-
tin va biitiin moxlugatin tacallidon avvalki voziyyatini ifa-
do edir. Metafizik yoxlugun varliq alomina ke¢masinin bo-
dii-simvolik tasvirina falsofi poeziyada kifayst godor rast
galmok olar. Ezoterik yanasmada kainatin yaranmasi mo-
salosi abstraktin konkretliya sobabli kecidi kimi giymaot-
landirilir. Yelena Blavatskaya yazir: “Elo bir sey fikirlos-
mok olmur ki, sababi olmasin; bels bir cohd agl tofokkii-
riin son haddina ¢ixarir. Hagigoatda bu, sabob va naticalor
zoncirini aks nizamla izlomoaya ¢alisdigimiz vaxt aglin
gec-tez golmali olacag: vaziyyatdir. Lakin elm va din to-
fokkiiriin bu sorhadina lazim oldugundan tez ¢atir, ¢iinki
onlar tesavviira gotirilo bilocok yegana miimkiin, fiziki
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konkretliklorin sababi olan metafizik abstraksiyalardan xo-
borsizdirlor. Bu abstraksiyalar bizim moévcud oldugumuz
plana yaxinlagdiqca daha ¢ox konkretlosir vo nohayat, me-
tafizikanin fizikaya cevrilmasi prosesi vasitosilo maddi
kainat formasinda tozahiir edir. Buna, analoji olarag, buxa-
rin su formasina goadar va suyun buz olana godor gatilasa
bilmasini gostormak olar” (87, s. 103).

Surat alominds tozahiir olmazdan oavval abstrakt mov-
cudlugda cam olan moaxlugatin vaziyyatini klassik sairlor
asiglik halr adlandirirlar. Ona gora do klassik adobiyyatda
metafizik yoxlugun badii ifado formalarindan biri esq va-
disi ifadasidir. Flizuli yazir:

Vadiyi-esqda sovda ila sargasta idim
Galmadan gardisa bu giinbadi-davvar hanuz
(17, s. 170).

[zah: Giindobi-dovvar (dévr eden gdy), yoni gdriinan
alom gordiso (zamana) galmomisdon har sey esq vadisindo
(Allahin Zatinda) com idi. Imadoddin Nasimi:

Alamin xalq olmadigindan xeyli awal, siibhasiz,

Surati manavii zati-miistoan* biz olmusug
(28, s. 363).

Nasiminin bu beytindon aydin olur ki, har sey Zatda
siginmisdi. Goriinan Vo goriinmayoan, zahiri vo batini, ox-
sar vo zidd har no varsa, biitiin sifotlorin, arazlorin, isimlo-
rin ilkin hali Zatda asiqlik vaziyyati olub. “Bu, Allah Toa-

* miistaan — siginacaq
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lanin biitiin isim vo sifatlorinin, o ciimlodon, bir-birina
zidd olanlarin tok Zat otrafinda birlosdiyi vahdat alomina
banzayir” (9, s. 150). Nasiminin dilinds bazmi-azal, Fiizu-
lido vadiyi-esq metafizik yoxluq anlayisini bildirir. Fizi-
kada ““caziba qiivvasi” adlanan qilivva badii-falsafi odabiy-
yatda esq adlanir. Esqin metaforik ifadasi kimi falsofi poe-
ziyada an ¢ox islonon metafora mey soziidiir. Nosimi 6zii-
niin bazmi-azalda ikan Vahdat meyindan — ilahi esqdon bir
qurtum (ciira) icdiyini va tacalli oldugdan sonra da sbadi
olaraq esq hissiyatinda galdigini soylayir:

Bazmi-azalda icmisom vahdat meyinin ciirasin,
Sol ciiradan kim, ta abad sarmastii maxmur** olmusam
(39, s. 153).

Asiqlik hali, esq hissiyyati va esqdon mast olmaq xalq
olunanlarin ham tacallidon avvalki abstrakt moévcudluq
formasi tgiin, yoani xalg olunmamisdan avvalki vaziyyati
ticiin saciyyavidir:

Yer ilo géy bina olmazdan aqdom
Nasimi asig idi ol comala (39, s. 52);

hom do kainatin viicuda galmosindon sonraki vaziyyati
tictin xarakterikdir:

Cus qildr” 29l kiill, galdi viicuda kainat,
Kafii nun amrindan oldu dii cahan yekbar mast.

** maxmur — sarxos, kefli, xumarlanan
* cus qilmaq — gaynamaq, cogsmaq
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Kiifrii iman mastii ctimla mast eyni-yekdigor,
Asiqii Masugqii esqii, yar mast, agyar mast (4, s. 266).

Oqgli-Kiilliin cus qilmasindan — gaynayib cosmasindan
kainat yarandi, — demoklo Noasimi kainatin yaranmasinda
hansisa bir partlayis aktina isara edir. Allahin “ol” amrin-
don alomlar va biitiin maxluqat asiglik vaziyyatinds viicu-
da galir.

Kainatin yaradilisi ilo bagli Nizami Goncavi “Leyli vo
Macnun” asarinda bels bir fikir sdylayir: “Biitiin agillilar,
vurgunlar aciz galiblar ki, // Bu diinya neco meydana gol-
migdir?! /[ Ogar bir kas diinyanin neCa yarandigini bilsa,
Il Miimkiindiir ki, o da el bir igi gérmayi bacarsin. /| Ma-
dam ki, diinyam yaratmaq bizo miimkiin deyil, /[ Onun ne-
caliyi da tasavviiriimiiz xaricindadir” (43, s. 30). Nizami
diinyanin meydana golmasi mexanizmini no agillilarin (ra-
sional¢ilarin), no do vurgunlarin (irrasionalgilarin) bilma-
diklorini soylesa da, 6ziinlin niicum (astronomiya/astrolo-
giya) sahasinda xeyli irali getdiyini, bu sahs il baglh bii-
tiin roqamlarin romzlarini, batini mahiyyatini agdigini soy-
loyir:”Ragamlar ramzinin taxtasinda//Niicuma aid biitiin
yazilart oxudum” (43, s. 30).

Fiizuli yaradilisdan avval har seyin transsendent yox-
luq igarisinds oldugunu deyir:

Diinyaya galmadan gami?-lali-labinla biz
Yoxlugda émrlor uzunu baham olmusug (22, s. 352).

2 Qom’ — ¢okib ¢ixaran
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Belo yanasmaya gors, ovvalco sonsuz bir ziilmot mov-
cud idi. Bu, ilkin sonsuz va darkolunmaz Miitlagq Varligin
— Allahin avvali va sonu olmayan oabadilikda passiv mov-
cudlugu idi. O, miintazom va harmonik ardicilligla ya pas-
siv, ya da aktiv olur. Passiv forma potensial yoxluqg adlan-
dirtlir. Yoxluq biitiin yaradiligin varliga kegidindan ovval-
Ki voziyyatidir. Bu, metafizik yoxlugdur. Yuxaridak: bey-
tin monasindan anlasilir ki, Miitlag Varligi “ol I”” kalmo-
sindon (“Diinyaya galmadan gami-lali-labinla) avval har
sey uzun illor abstrakt movcudlug formasinda — Yoxlugda
com idi. Nasimi eyni ideyan1 bels ifads edir:

Ol giin ki yoxdu cismimiz, vard: adomda nagsimiz,
Esqinla bir munis idi sovgii mahabbatlo bu can
(65, s. 413).

Nasiminin bu beytds séyladiyi — cisma galmamigdan
awal yoxluqda asiglik vaziyyatinda movcud idik — fikri ilo
Fiizulinin yuxar1 beytdoaki fikri eynidir.Bu o demokdir ki,
“varliglar” var ikan yoxdurlar, yani Vahidin viicudunda
var ikon maddi alomds yoxdurlar’ (13, s. 152). Vahidin
viicudunda var olanlarin tocalliolmaya gadorki voziyyati
metafizik yoxlugdur. Oslinds, metafizik yoxlug potensial
var olmadir. “Ilahi ierarxiyada bu morholoys riibubiyyat
vo ya Ibn Orobi kimi, sabit monbalor (ayani sabito) deyir-
lor” (9, s. 151).

Metafizik yoxlug haqqinda Fiizuli bels deyir:

Varligdan bir asar olmayan domdo,
Zomano yatarkan xabi-adomdo,
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Nurumda od yoxkan, giiliimda tikan,
Moanla yar raqibsiz vardiqg alomda (19, s. 442).

[zah: Varliq alomi yoxlug “yuxusunda” (xabi-ademdo)
olarkan har sey maddi formalarin olmamasi vaziyyatinds
movceud idi. Yoni maddi alom halo zithur etmomisdi. Nu-
rumda od yoxkan/giiliimda tikan ifadslori caninin halos fi-
ziki cisma galmomisdan, materiyanin “asaratine” diismo-
misdon avvalki vaziyyatins isaro edir. Odu nura, tikan:
giila gars1 qoyarag metaforik antinomiya vasitasilo Fiizuli
ruhla badanin bir-birins nisbat slagesini, eyni zamanda ru-
hun ilkinliyini go6starir. Fiizulinin 6ziiniin rogibsiz (bax:
raqib metaforasi) oldugunu demasi badondon xali olmasi-
na, cisimsizliys isaradir. Yoxlugdan varliga kegidin “ilahi
nurdan nasot olunma” yolu ila bas verdiyini deyan Nasimi
yazir: “Bu ki balli hogiqatdir, basqa dolil uydurma
gol//Kainatda zarraciklar hagq nurundan nagat edar” (39,
S. 434).

Yaradilisa gadarki vaziyyatin tosvirinds giiliin tikan-
stz olmast oksliklorin olmamasi, basitlik demokdir. Azar-
baycan falsofi poeziyasinda belo falsofi alleqorik tasviri
Ilk dofo Nizami verir: “Na goadar ki, onun karamoati nur
pardasinin arxasimnda idi // Tikan giildan, qamis sokardan
uzaq idi” (44, s. 17). Umumiyyatla, oksliklorin olmamasi-
nin tasviri varliq aloaminin yaradilisa golmamisdon avvalki
vaziyyatino — metafizik yoxluga isaradir. Metafizik yoxluq
morhalasi do, yaradiciliq aktindan sonraki marhalo do Ho-
giqi Varligin igarisinds bas verir vo ondan konar heg¢ no
yoxdur. “Biitiin mévcudat bir “viicudun” — Hagqin tozahii-
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riidiir, biitiin kainatin moévcudlugu va inkisafi hamin “vii-
cudun” daxilinda bas verir” (9, s. 149). Kainatin yaranisa
goadarki vaziyyati tasavviif falsafasinda, imumiyyatls isa,
ezoterik adabiyyatda romzi olaraq “noqto” adlandirilir.

Noqto

Falsofi poeziyada aparict movzulardan olan kainatin
yaranis1 masalasinda ndqte romzi 6namli yer tutur. Ezote-
rikada noqte hom azali va sonsuz olan ilahi substansiyanin
— miitlog varligin, hom do abstrakt mévcudlugdan potensi-
al movcudluga differensiyasiyanin romzidir. Antik dovr fi-
losoflarinin talimlorinds noqto baslangic forma hesab olu-
nur. ”Belo ki, ndqto — vahiddir, iki ndqtedon diiz xatt ali-
nir, i¢ ndqto — artiq miistavidir” (128). Nasiraddin Tusinin
gorislorinda uygun fikirlora rast galirik: “Hondasa elminin
“ssaslar1” aralarinda tonasiib olan rabitonin Sl¢iiloridir vo
onlarin névii tigdon ¢ox deyil: xatt, sath, hacm (cism). Bu-
nun na demak oldugu “Tabiatin ardi haqqinda elm adlanan
ilahiyyat elminda sorh edilir vo miihandis bunlart o elm
sahibindan dyranib 6z sanatindoa islatmoalidir. “Tobistin ar-
di1 hagqinda elm” ona deyirlar ki, biitiin elmlarin sonu go-
lib ona miincar olur, onda aydin olmayan “ssaslar” da ola
bilmaz; onda bshs edilon biitiin masalalor tam vo kamil
olur, bu elmin tam va kamilliyi do elo bununla miiayyan
edilir” (40, s. 59).

XV asrda yaranmis noqtovilor coroyanina gora, biitiin
sirlor néqtads yerlasir, néqte 6z i¢inda sonsuzlugu dasiyir,
ndqto markoz olmagla strafinda ¢okilon dairo zamani, ya-
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radilis1 gostorir. Ibn Sina yazir: “Vahid, mahiyyatca xiisusi
anlayigdir. Onun iki novii var: o, ya bir monada vahiddir,
basga monada comdir (kiilliidiir), ya da heg bir manada onun
mahiyyatindo comlik yoxdur: masalon noqte — qidratli Allah
bu ciirdiir” (78, s. 162). Qarb teosofiyasinda ilahinin romzi
isaralorindon on birinci sayilani néqtedir — baslangiclar bag-
langici. Nizami Goancavinin ontoloji goriislorinde néqtadan
alomlorin intisar1 masalasi aktualliq kasbh edir: “Kim mandan
falayin sirlorini sorusdu ki, // Onlar: bir-bir ona basa salma-
dim? // Bu kéhna giilsoni (diinyani) basdan ayagadaok // Qu-
laq assan, sona aydinlasdiraram. /| Xatlori miixtolif olan o
néqtadon // Ilk galan harakat alif oldu. // Sonra pargar o xat-
to basqa xott baglad:, // O iki uzaghgdan basit (miistovi) ya-
rand.. // Elo ki ti¢ xatt markazi ohato etdi, // Basit soklindan
cisim hazir oldu. // Xatdir, sahadir, sonra da cisimlar // Ki,
onlara son ii¢ élcii adi vermisan. [/ Bu tartiblo awoaldon axi-
radak // Alami layiginca dyranmoak olar. // Bu géstarma agila
zahir olunca, // Birco sigrayisla avvaldan axira gador qa-
car” (41, s. 315).

Noqtadan galon ilk harakat birélgiilii alomi — bir isti-
gamoti yaradib, sonra goalon ikinci Xatlo ikidlgiilii alom —
miistovi (iki istigamot — 6n, arxa vo sag, sol) yaranib. Elo
ki ti¢iincii xatt alave olundu, sahadon ti¢dl¢iilii alom — ci-
sim (li¢ istigamat — 6n, arxa; sag, sol; hiindiirliik, darinlik)
peyda oldu. Demok, ndqtenin ilk emanasiyasindan Xatt,
sonraki emanasiyadan saho (miistovi), daha sonra cisim
hasil oldu. Bir, iki va ti¢ istigamot asagi alomlorin struktu-
rudur. Bas yuxar1 alomlar necadir vo Nizami “avvaldan
axiradok™ dedikda nayi nazards tutur? Fikrimizca, alomlo-
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rin sayini, n-6l¢iili alomlori. Bu gdstormoni — niimunani
agliyla dork edo bilon romzi ifadolorin arxasmnda duran
kosmogonik hagigatdon bas ¢ixara bilar, bu tortiblo diger
alomlori dyrono bilor. Sonra Nizami yazir: “Allahi tan ki,
basirat ahlinin yaninda /I Xilqatin ortiiyii cox nazik olur”
(44, s. 316).

Sabiistarinin “Giilsani-raz” asarinds xal metaforasi nog-
to romzinin mona yiikiinii dastyir (51, s. 82). “Giilsoni-raz”
poemasinda xal orta asrlor Sorginin peripatetik vo mistik
moktoblorinds genis yayilmis “diinyanin noqtesi” ilo eynilog-
dirilir” (57, s. 154). Nasimi ndqtanin sirrini tovhid magamin-
da anlayir: “Tévhid iginda nogteyi-asrart bulmusam, I/ Sahi-
bi-nazar garak ki, bu hala xabir ola” (39, s. 25).

Fiizulinin ontoloji goriislarinds noqts ilahi Zatin batin-
don xarics intisariin ilkin vaziyyatini gqeyd edir, néqtado
biitiin yaradilis ehtiva olunur, Tanr1 alomlari yaratmamais-
dan va xalq olunanlar cisma galmamisdon avval bir noqto-
da idilar:

Nogteyi-xalina baglanmus idi canii kéniil,
Gazmadan daireyi-davrda pargar honuz (17, s. 114).

“Biitiin materiya vo Kainatin enerjisi miioyyan anda
bir néqtada com idi va bu noqte ¢ox boyiik caziba qilivve-
sinin tosirindon “sifir hacm”s malik idi. Bizim Kainat hs-
min noqtanin partlayist naticasinds yaranib. Bu partlayis
Boyiik Partlayis adini alib vo onun bas vermasi astrono-
mik miisahidalords dofolorls tasdiglonib. Boyiik Partlayisa
nisan veran bir cohati do geyd etmok lazimdir. Nayinsa
“sifir hacm”s malik olmasimi séylomak hamin nayinss
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“he¢ no” olmasimi demaya barabardir. Uygun olaraq, bii-
tiin Kainat “he¢ na”dan yaranib. Demali, onun baslangici
olub va o, materialistlorin dediyi kimi, sbadi mévcud ol-
mayib” (113, s. 19).

Noqte haqiqi realligin monsayini izah etmak iigiin isti-
fado olunan metafizik mahiyyatli romzdir. “Kosmosu
osaslandirarkon Sorq miitofokkirlori “ndqte” anlayisina,
goriiniir, “hondasi”don ¢ox metafizik mona verirdilor” (57,
s. 155). “Kainatin yaranmasina gatirib ¢ixaran malum fizi-
Ki nozariyys olan Boylik Partlayisda Kainatin biitiin mate-
riyasi (avvalca siialanma formasinda, sonra maddiyyat for-
masinda) 6ziiniin sonsuz fiziki xassalori ilo — sonsuz par-
laglig1, sonsuz temperaturu, sonsuz Kigik olgiilari vo s. va
I.a. ilo “bir ndqtadon” yaranib. Boyiik Partlayis basa cat-
may1b, Qalaktikalar hoalo do yaranmaqdadir” (115, s. 129).
“Boyiik Partlayis” nazariyyasi bu giin do fizika, astrofizi-
ka, kosmologiyanin qgarsisinda duran miibahisali masalo-
dir. Alimlarin bu nazariyyays miinasibati birmanali deyil.
Atom todgigatlarinin Avropa toskilatinda (Isvegro) miite-
xassislorin xiisusi layihasi ilo elementar hissaciklorin tez-
lasdiricisi olan Boyiik adron kollayderi hazirlanmisdir.
Onun uzunlugu 27 metr, ¢akisi dord min tondur. Tezlosdi-
rici tizorindo dord eksperimentin aparilmas: nazards tutu-
lub. Bu layihonin hoyata kegirilmasine 38 6lkadan, o ciim-
ladon, Azorbaycandan miitoxassislor calb olunub, onun
giymati yarim milyon dollardan artigdir. Bas bu kollayder
noya lazimdir? Alimlor hesab edirlar ki, hissaciklorin (sii-
ratlondirilmis protonlarin) kollayderds togqusmasindan el-
mo malum olan va malum olmayan minlarlo yeni hissocik-
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lorin omolo galmasi ilo miisayiot olunan Boyiik Partlayisin
monzorasi yaranacag. Tacriibanin osasinda Eynsteynin
enerjinin kiitloys ¢evrilmasi nazariyyasi durur. O zaman,
alimlor giiman edirlor ki, diinyanin yaranmasi vo Kainatin
genislonmasi prosesinin mexanizmini tacriibo vasitosilo
goracoklor. Bu igo qosulmayan miitoxassislor isa deyirlor
Ki, zarraciklorin togqqusmas: vaxti kollayderds ¢ox qisa
vaxt miiddatina gara doalik yarana bilar va bu miiddat kifa-
yat edor ki, gara dolik Yer planetini 6z igarisino ¢okib ud-
sun (96). Kollayder ideyasinin hoyata kegirilmasi elm alo-
mindo Boyiik Partlayis nazariyyasino na doracads ciddi
miinasibat gostarildiyini stibut edir.

Qurana asasan, noqtenin genislonmasi naticasinda
meydana golon kainat no vaxtsa yenidon yigilib néqtaya
gayidacag. “Goyi kitab sohifasi kimi biikiib qatlayacagi-
miz giinii yadimza salin. Ilk dofs yaratdigimiz kimi gayta-
rib avvalki halina salariq. Biz yerina yetirmali oldugumuz
vadi miitloq yerina yetiracayik” (Quran, 21:104). Aktiv
doévrds — yoxlugdan varliga kegiddo, ziilmatin nurlanmasi
dovriinda abstrakt movcudlugdan potensial movcudluga
kecid teosofiyada noqte vo otrafinda gevra ilo gostorilir.
Bu, néqtanin genislonmasidir. Noqtenin genislonmasi nati-
cosinda surat alomi — Kainat yaranir. EImi molumatlara
asasan, Kainatin genislonmasi halo do davam edir. Kaina-
tin bir ndqtodon yaranmasi, genislonib-yigilmast masalolo-
rinda Qorb teosofiyas1 Qurandaki konsepsiyadan bahralo-
norak onu asas kimi gotiiriir. Y.Blavatskaya “Gizli doktri-
na” asarinds yazir: “Kainat baslangicda oldugu kimi ov-
valco yavas-yavas, sonra iSa sonsuz yogunlug ve sonsuz
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hararatda, sonsuz Kigiklikda bir ndqta halina galacak™ (68,
s. 20).

Fiizuli, yoxlugdan viicuda galon, yaranan ilk tinsiir ki-
mi birbasa cismi vo onun maskunlasdigi ti¢olgtlii alomi
gotiiriir. O, Nizaminin tosvir etdiyi iki alomi — bir6l¢iili vo
ikiolgiilii alomlori nazors almir. Lakin dahi miitofokkirle-
rin har ikisi — Nizami do, Fiizuli do yazirlar ki, ilk tinsiiriin
yoxlugdan viicuda galmasi harakatls, foaliyyatlo bas verir
vo moveudiyyati harokat vasitasi ilo olan har bir seyin ga-
lib yagamasi da harokot vasitosilo olmalidir. Fiizuli “Mat-
latii-etigad” asarinda yazir: “Ovvalca, ii¢ somtda, yani boy,
en va dorinlik istigamatinda harakat edarak cisim olmus-
dur” (21, s. 98).

“1922-ci ilda rus riyaziyyatcist va geofiziki Aleksandr
Fridman (1888-1925) kainatin daimi olmadigini siibut et-
maya calisaraq apardigi hesablamalarda gostorir ki, Eyns-
teynin nisbilik nazariyyasino tam uygun olarag, kainatin
Kigik bir tokan naticasinda genislonmasi vo ya sixilmasi
miimkiindiir. 1929-cu ildo amerikali astronom Edvin
Xabbl Kaliforniya rasadxanasinda astronomiya tarixindo
miihiim olan koasflordan birini edir. O, bazi ulduzlarin ho-
rokatini iri teleskopla miisahido edorkon goriir ki, onlarin
is181 goriinan spektrin qirmizi tarafine yonalir vo miihiim
cohat odur ki, bu yonalmo birbasa ulduzlarla Yer arasinda-
ki1 mosafodon asilidir. Xabblin kagfi haminin gobul etdiyi
kainat modelinin dayaqglandigi tomali sarsidir. Fizikanin
molum ganunlarina asasen, miisahidagi mantagoasine yona-
lon is1q stialariin spektri bandvsayi rangs boyanir, miisa-
hidogi montogasindon uzaglasdiqca iss qirmizi. Xabblin
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miisahidalori gostorir ki, bu ganuna uygun olaraq, goy ci-
simlari bizdan konara dogru horakat istigamotindadir. Bir
godar sonra o, daha bir kosf edir: ulduzlar nainki yerdon,
homginin bir-birindon do uzaglasir. Belo miisahidalor ye-
gana miimkiin naticoys golmays imkan verdi — Kainat
“geniglonir” (113, s. 18).

Metafizikada hesab edilir ki, ilahi substansiyanin ilkin
simvollarindan biri do vahid saho — ¢evradir. Bu, ¢ox qo-
dim simvoldur, vahidliyin romzidir. Cevrads har sey bora-
bardir, heg bir prioritet yoxdur. Buna gora do ¢evro imumi
va sonsuz movecudlugun tasviridir. “Har bir xalgda ¢evra
Dork olunmazin — “Sonsuz olanin”, abadi movcud abst-
raksiyanin — dork olunmaz Ilahinin abstrakt ortiiyiidiir.
Cevro Obadilikdo sonsuz zamani gostorir” (68, s. 178).
Kiirs, 6z novbasinda, ¢evronin fozadak: inkisafidir ki, o da
vahid méveudlug simvoludur. Bu, avvalca gadim yahudi-
larin dini goriislorinds yaranib, sonra isa xristianligda va
islamda tasdiglonib. Balka bu sobabdandir ki, Pifagor an
g6zol handasi fiqur ¢evrani, an gdzal hondasi cism kiirani
adlandirirdi. 'Y.Blavatskayanin goadim bir manuskriptdos
gordiiyi kosmogonik tasvir haqqinda yazdiqlari marag do-
gurur. O yazir: “Birinci sahifads gara fonda tomiz, ag disk
tosvir olunub. No6vbati sohifado markazinds noqts goyul-
mus hamin disk verilib. Okkult elmlori 6yrananlora malum
oldugu kimi, birinci, Kosmosun yatmis Enerjinin yeni
oyanisa qadorki, Kainatin sonraki sistemlordoki emanasi-
yalarina (tocallalarina) godorki voziyyatidir. indiyadok lo-

163



kolonmomis daironin ortasindaki noqta, — Pralaya® voziy-
yatinds olan faza vo Obadilik — differensiasiyanin baslan-
gicmna isaradir. Cahanstimul Yumurtadaki bu noqts onun
riiseymidir ki, o da Kainata, biitiin Varliga, intohasiz, dov-
ri Kosmosa genislonacokdir; vaxtasir1 vo novbali suratdo
gah gizli, gah da askar olan Riiseym. Vahid Daira ilahi
Vohdotdir ki, hor sey oradan torayir va har sey oraya gayi-
dir. Onun ¢evrasi, yani insan aglinin mahdudlugu tiziindon
macburan nisbi manasi — abadi dark olunmaz Vacibi, sahasi
Iso Kainatin ruhunu oncoalayir, baxmayaraq ki, onlarin hor
ikisi vahiddir. Dairanin sahasinin ag, onu shato edon miiste-
vinin gara rongds olmasi aydin gostarir ki, holo na godar
donuq va dumanli olsa da, bu plan insan ii¢iin yegans alga-
tar bilikdir” (68, s. 55). Miiasir kosmologlar “Kosmik yu-
murta” ifadasindan istifads edorak deyirlar ki, “Boyiik part-
layisa” godor biitiin Kainatin materiyas: “kosmik yumur-
ta”da idi (113, s. 29). Alimlar kosmik yumurtanin genislo-
nib-yigilmasi arasindaki vaxti da toxmin etmoya cohd gos-
tormiglor. “Yaxmlarda alimlor belo bir hipoteza irali siir-
miislor ki, bir kosmik yumurtadan o birino godor olan vaxt
kasiyi 80 milyard ildon bir az artiqdir” (56, s. 44).

Rene Genon sabit morkoazli ¢evro romzinin ezoterik
monasini kosmogoniya miistavisinda yox, sufiliyin romzi
isarosi Kimi arasdirir. O, “Islam ezoterizmi vo daosizm
hagqnda geydlor” kitabinda miiollimi hesab etdiyi Ibn
Orabinin ekzoterizmlo ezoterizmin nisbatini meyvanin ga-
bigt ilo i¢ hissasi, loti vo toxumu arasindaki miinasibatlo

* pralaya — arima, mohv olma, 6liim
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miigayise etdiyini deyir va gostorir Ki, gqabiq soriatdir, to-
xum — hoqigat, ¢evradon markazo keg¢mok radius iizro
miimkiindiir ki, bu da torigatdir; torigatlor coxdur, hamisi
coxlugdan sabit vahid morkazs istigamotlonmis radiuslar-
dir (73, s. 24).

Yer kiirosinds yasayan godim insanlar kosmoloji to-
savviirlorini miixtolif ogyalar iizarindo naxis kimi hokk
edirdilor. Belo naxislardan an ¢ox istifado olunani dairadir.
Neolit dovriinds insanlarin saxsi gablar tizorindo miixtolif
rakurslu, stilizo olunmus daira (¢evra) formasinda naxis-
lardan istifads etmalari hagqinda oxuyurug: “Biitiin hallar-
da hor bir (dairavi) isaroni somanin miixtalif sahalarinin
tasvirlari va ya kosmik harakat kimi gobul etmoak olar. Ay-
dindir ki, bu tip isaralorin asassiz olaraq ¢okilmasini sdylo-
mok sahv fikirdir. ©ksina, goriiniir ki, kosmoloji sokillor
kainat hagqinda miioyyan tasvirlora ciddi riayst edarak ¢o-
kilirdi (82, s. 188). ibtidai insanlarin ¢okdiklori naxis-isa-
ralorin semantikasi, ¢ox giiman ki, axiradok tam agilmayb,
amma onlarin kosmoloji mahiyyat dasimasi soksizdir.
Dairanin burada gostorilon semantik versiyalarina “kos-
mik yumurta” versiyasini da daxil etmak olar. Ola bilar ki,
godim insanlarin moisat agyalar: tizorinds ¢okdiklori daira
hom do kainatin yaradilisindan avvalki vaziyyatini goste-
ron naxis-koddur.

Noqto ideyasinin rangkarligda stilize olunmus forma-
lar1 — handasi fiqurlar gara kvadrat, xa¢ va dairadir. Bu fi-
qurlar XX oasrdo yaranmis suprematizm (ali, on yiiksok)
corayanmin osas istinad obyektloridir. Onlar metafizik
boslugu va xalis yaradilig aktin1 simvolizs edir. Bu hando-
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si fiqurlar introspeksiya tiglin — seyr¢ini sonsuz doarinliya,
intohasiz he¢ noaya vo yaxud basqa ciir desak, 6z daxilino
gorg etmok {iciin istifado olunur. Intohasiz he¢ no “nirva-
na’ya, ya da “fona” moagamina uygundur. Bunlarda da in-
san biitlin alamat, keyfiyyatlorin, obraz va suratlorin silin-
diyi psixoloji boslug va sassizlik mokanina diisiir; orada
mikrokosmosda makrokosmosun inikasi bas verir, birlik,
vohdat hali yasantlir.

Roangkarligda avangard caroyanin niimayandolori olan
suprematistlor ag 16vho iizarinds ¢okilmis gara handasi fi-
qura zikr etma vasitasilo daxili sassizlik alds edirlor vo on-
dan sonra har ford tigiin 6ziina malum olan mistik yasanti
bas verir. Lovhonin ortasindaki fiqur — stiliza olunmus
noqto potensial varliq alominin romzidir. Hor adam sufi
ola bilmadiyi kimi, suprematist do ola bilmaz. Surpema-
tistlora gora, giymatli har na varsa, xarici alomdo deyil, in-
sanin daxilindadir. Kamil insan biitiin gézalliklorin dastyi-
cisidir. Suprematizm, sufilikdo oldugu kimi, zikr edonin
ruhunun 6z daxilinds tomarkiizlosmasina imkan yaradir.
Ag 16vhonin ortasinda gara handasi fiqura (kvadrat, xag¢ va
ya dairaya) meditasiya etmak homin imkanin alds edilmo-
si tiglin gapidir. (Suprematistlor diistinconi bir noqtada (fi-
qurda) tomarkiizlosdirarok biitiin yaradilisa bu gapidan
“daxil olmaq” aktinin miimkiinliiyli ideyasini irali siiriir-
lor.) Suprematizmin banisi Kaz:mir Malevi¢ (1878-1935)
hondasi fiqurlardan ibarat ibtidai ornamental sonati do
suprematik sonot hesab edirdi. Onun moashur rongkarlq
asori olan “Qara kvadrat” (1913) suprematizmin yiiksok
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sonat asori hesab olunur.” “Ag tablonun markazinds “gara
kvadrat sanki diinyanin biitiin formalarin1 vo ranglorini 6z
canina hopdurarag onlar1 gara (rongin vo isigin tamamilos
yoxlugu) ilo agin (biitiin ronglorin vo isigin eyni vaxtda
movcudlugunun) qiitblasmasinin dominant oldugu plastik
formulda birlosdirir. Qara kvadrat rossam-demiurq tarafin-
don hoyata kegirilmis saf yaradiciliq aktini ifads edir”
(154). Mistik mahiyyat dasiyan gara kvadrat rosmi supre-
matizmin, bir nov, nisamidir, gerbidir. “Ag fonda tosvir
edilmis gara kvadrat1 diiz soth kimi yox, yeni kosmik ma-
kan1 gormanin girisi kKimi qavramaq lazimdir” (154).

Klassik dovr falsofi poeziyani balka ham do supre-
matik poeziya adlandirmaq olar. Bels ki, onun vasitasilo
insanin vo Kainatin halo dyranilmayan, sirli toraflarina no-
zor salmagq olur,

Hiibab
Tasovviif poeziyasinda rast galinon hiibab metaforasi

antropoloji mazmun dasiyir. Hiibab orab séziidiir, monasi
“suyun tizarinds hava gabarciglar’” demokdir. Sufi diinya-

* Suprematizm ozliniin tarixi inkisafinda ti¢ morhaloys malikdir —
gara, rongli vo ag. Birinci moarhalos ti¢ formadan — gara rongli kvadrat,
xa¢ vo dairodon baglanir. “Qara” morhaloni Malevi¢ “sifir forma”
kimi, diinyanin vo mdévculugun bazis elementi kimi gobul edirdi.
“Rangli” moarhoalo qirmizi kvadratla baglanir, qirmizi rong, Malevigo
gdro, iimumon, parlaqliga, olvanhiga xidmot edir. Ugiincii morhalodo
rong suprematizmi tork edir, o, “agin iizorinds ag” adlanir. Sonsuz
boyazligda ag formalar sanki oriyir. Bu, sufilorin baga halina uygun
galon mistik yasantinin rangkarliqda tocasstimiidiir.
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goriisiinda insanin cani abadi cévhar, dayarli nasna, bado-
ni iso canin miivaqgati geyimi, siginacagidir. Bazan bu ge-
yimi hiibaba banzadirlor. ©badi olan sonsuz, genisdir.
Ummanimn sularinda gabarciglar yaranir, bir miiddat galir,
sonra partlayib suya garisir. insan da o ciir. insan omrii
obadiyyat kontekstinds qisa oldugundan sufi sairlor canin
maddi diinyada yasamasi tigiin biiriindiiyii badoni hiibaba
banzadirlar. Flizulidon bir nimunays baxagq:

Esq sargastasiyam?®, seyli-sirisk* icra yerim,
Bir hiibabam ki, havadan doludur pirahanim®.

Izah: Esq yolunda yiiriiyon asiqem, géz yast selinin
icindoyom. Bir hava gabarcigriyam - koynayim hava ilo
doludur.

Asiq viisal hasratilo yasayaraq gece-giindiiz géz yasi
tokiir. GOz yas1 asiqliyin an bariz nisanasidir. Asiglikdo
g0z yast aciligin yox, esqin sirinliyinin romzidir. Fiizuli
bununla bagl belo deyirdi:

Goz yast bir giizgiidiir, onda koniillar aks edar,
Go6zda yas artdigca artar galbin nuru ol gadar.
Qoatreyi esqindan ista naiimid olduqgda kam,

Kim ki ulduzla gedar, gormaz o ziilmatdan asoar.

Sair 6ziinli hava gabarcigina oxsadaraq — kdynoayim ha-
va ilo doludur, - deys 6ziiniin asiglik halin1 tasvir edir. Ca-

3 Sorgosto — avara
* Sirisk — goz yast
® Pirohan — koynok
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nin geyimi olaraq toqdim edilon pirshonin - bodonin “hava
ilo dolu” olmast badii banzatmadir, lakin onun elmi asas1 da
var. Bu giin fizika alimlori insan badaninin 90%-nin boslug-
dan ibarat oldugunu soylayirlor. Burada séhbat atomlarin qu-
rulusundaki bosluq fozalarindan gedir. (Insanin gabarciq ki-
mi diinya immaninda yaranib yox olmasi reinkarnasiya
problemina isaradir.) Qabarciq partlayaraq timmanin sulari-
na garisir, forma kimi o, yox olur, lakin mahiyyast olaraq im-
manin sularmda varolusu davam edir. “Ummandan” yaranir
Vo ona da gayidir. Bu islam falsofasinin do tomal anlayisi-
dir. Basqa bir gozalinds Fiizuli hiibab1 esqin libasi kimi do-
yarlondirarok ona badoninin ortiiyii funksiyasini verir:

Ey hiibabi-ask, nayab® et toni-iiryanimi

Kim, bu riisva pardomi ¢ak’ etdi, sirrim qild1 fag®.
Para-pars konliimiin suzi-doruna® tabi yox,

Goz yolundan gatra-gotra gan olub ¢ixsaydim kas.
By Fiizuli, gorgi-xunab? etdi gz mardumlarin,
Goroayim qiillabi-miijganat? urulsun'? ganl yas.

“Toni-tiryan” ifadasi asiqin sirrinin agkara ¢ixmasi
demokdir. Esq yolgulugunda sirrin saxlanmasi sartdir, na-
baladlarin bilmamasi miithiimdiir.

® Nayab etnmok — gériinmoz etmok

" Cak etmok — yirtmaq

8 Fas etmok — ifsa etmok, ag13a ¢ixarmaq
® Suzi-dorun — iirok yangst, iirayin dordi
10 Xunab — ganli goz yas1

1 Qiillabi-miijgan — Kirpiklorin arasi

12 Urulsun — asilsin
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Panbeyi-dagi-ciinun

Hor hansi asori analiz etmoak ii¢lin ona miollifin ig
diinyas1 prizmasmdan nozar salmaga c¢alismaq lazimdir.
Ezoterik diistincoya sahib olan sonatkarlar insan fenomeni-
no ¢oxsaviyyali biitév sistem kimi baxirdilar, yani insanin
fiziki vo ruhi — metafizik olgiilorini vohdoatdo goriirdiilor.
Amma bu bilgilari heg vaxt aciq sokilds ifado etmirdilor.
Metaforik dil ezoterik diistinconin tabii dili olmagla yana-
s1, ham do falsofi dorkin “qap1”sidir. “Metafora sadaca s6z
zinati vasitasi olmaqgdan uzaqdir; o, kohnolmis “tabii” ka-
teqoriyalar1 problemi basqa yondon gérmaya imkan veran
yenilori ilo avoz edarok biliklorin inkisaf etdirilmasindo
aktiv istirak edir va bununla da bizs yeni faktlar va yeni
alomlar agir” (74, s. 194). Boyiik sonotkarlarin bazon “ab-
surd” goriinan va ¢ox forgli variasiyalarda sorh edilon me-
taforalarinin gizlatdiyi hagigat ¢ox zaman iiza ¢ixarila bil-
mir. Sobab ondadir ki, elmin inkisafi saviyyasi baximin-
dan camiyyat belo biliklari gabul etmays hals hazir deyil.
Metafizik mosalalori kodlasdiran metaforalar 6z dovriinda
gobul oluna bilmayan masalalorin miisyyan miiddst (bu,
asrlorlo siiro biilar) gizli saxlanmasi iiglin an Yyaxsi
“seyf’dir. “Ezoterik motndo metaforanin funksional xiisu-
siyyatlarindan biri onun yalniz bir gox metafiziki masalo-
lorin sirr pardosini agmaq deyil, ham da hagigati gizlot-
mokdir” (147). Bels sanatkarlarin asarlori miixtalif saviy-
yalordo gavrandig: iiclin onlara miixtalif sorhlor verilir,
Fizulinin mashur — “Panbeyi-dagi-ciinun i¢cra nihandir
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badanim, // Diri olduqca libasim budur, 6lsam Kafonim ™ —
beyti bu gobildandir.

Indiyadok bu beyto miixtalif sarhlor verilib. Biz iso ye-
ni sorhi toqdim edirik: “Bodanim onu qoruyan sayrisan,
dagtok panba rongin iginda gizlindir”. Artiq sirr deyil ki,
tobistds olan har bir seyin (canli vo cansiz), o ctimlodan,
insanin ohatosinda enerji gat1 — aura moévcuddur. Insanda
0, uzunsov beynin va fogars siitununun otrafinda stialan-
manin yaranmasi naticosinds omalo golir. Buna insan bo-
doninin magnetizm siialanmasi deyirlor. “Bodonin, aglin
Vo canin miistorak tozahiiri onurganin vo uzunsov beynin
stialanmasini1 amola gatirir Ki, bunu bazilori aura, bazilori
insan badaninin magnit sahasi adlandirir” (87, s. 9). Mag-
netizm siialanmasi, yoni aura fiziki badanin konturu boyu
ag rongli dagmiq zolaq — bulud soklinds toxminan 10-30
sm Olglisiinda konarlara yayilir, (auranin sahasinin dlgtlori
insanin manavi dayarlori, axlaqi keyfiyyatlori, idrak saviy-
yasi Va S. ilo alagadardir), basqa sozlo desok, badani hasi-
yaloyarok onu miixtalif keyfiyyatli energetik tasirlordan
goruyur. Aurani, bir ndv, Yer planetini kosmosun zararli
tasirlorindon goruyan ozon tobagosi ilo miigayiss etmoak
olar. Panbeyi-dagi-ciinun izafat birlogsmasini aura sdziiniin
sifrasi kimi goabul etsok, beytin ezoterik mahiyyatini anla-
ya bilorik. Burada bir miihiim fakta diqgat yetirmok lazim-
dir. “Ponbeyi-dagi-clinun igra” ifadosini Fiizuli divaninin
bazi niisxalorinds — “Bak1 niisxasinda (Azorbaycan SSR
Elmlor Akademiyast Respublika ©lyazmalar1 fondunda
olan divan) — B, Leningrad niisxasinda (Leningrad Sargsii-
nasliq Institutunun olyazmalar: sébasinda olan “Kiilliyati-
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Fiizuli”) — L, Daskond olyazmasinda (Ozbokistan SSR
Elmlor Akademiyasinin Daskond olyazmasi) — A, ikinci
Leningrad niisxasinds — V”* (29, s. 15) “A, B, V, L — pan-
bayi-marhomi-dag i¢ro” (17, s. 426) soklinda gormok olar.
Fiizulinin asarlorinin sevilmasi, sairin Oziiniin soéhrati,
onun divaninin mixtalif zamanlarda, miixtalif mokanlarda
tizlinlin kogiiriilmasine va genis yayilmasina sobab olmus-
dur. “Lakin Fiizulinin 6z xatti ilo yazilmig asarino halalik
diinya muzeylorinin he¢ birinds tosadif edilmomisdir”
(17, s. 7). Bu sobabdon iszafat birlosmalarindon hansinin
dagiq oldugunu bilmirik.

Panbeyi-dagi-citnun vo panbayi-marhami-dag ifado-
lorinda ciinun vo marham sézlarinin leksik monalarina fi-
Kir verak: ciinun — divana; marhom — sofa veran, xilas
edon bir sey, dorman demoakdir. ©rabca ciinun  séziiniin
feil asas1 olan canna 6rtmoak, gizlatmok vao ondan yaranan
isim — cizinan goruma, miihafizoetms s6zii ilo morham so6-
zlinlin semantikasinda oxsarliq var: har ikisi (marhom va
ciinon) xilasedici, goruyucu monasina uygun golir, yani
hor ikisini referenti eynidir. Bu da auranin asas funksiya-
larindan biridir. izafot birlosmoesindoki galan sézlor 6z no-
minativ monasinda qalaraq metaforik vazifalorini yerino
yetirir: panba — auranin rangine, dag iso onun formasina,
konturlarina isara edir. Panba — agiq ¢ohrayi rong esq ha-
linda olan insanin aurasinin rangdir. Fiizuli 6ziiniin esq ha-
linin tasvirini verir bir ndv. Insanin cani fiziki badana, ba-
doan iso auraya “biiriiniib”. Aura fiziki badani goruyur, bo-
don auranin igarisinda gizlonib. Diri ikon aurani badanin
libas1, 6london sonra iso onu kafon adlandiran Fiizuli me-
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tafora vasitasilo “yeni alom agir” bixobar insanlar ii¢iin
(74, s. 194).

Aura na demokdir? “Aura” yunan dilindan tarciimada
insan va heyvan badanlorindan, hotta osyalardan yaranan
stialanma noticasinds amals golon nazik, gériinmoz varlgq,
fliiid demokdir.

Canli etika talimi basariyyatin alds etdiyi biliklari sin-
tez edorok tasdigloyir ki, biitiin kosmos canli substansiya-
dan ibarat vahid “organizmdir”. Bu substansiyanin dorin-
liklorinda ruhun material alomdan yiiksok alomlars yiiksal-
masi prosesi bas verir. Biitiin kainatda materiyanin elmo
moalum olan va olmayan moévcudlug formalarindan basga
bir sey yoxdur. Todgigatg:r alim O.1.Yeliseyeva yazir:
“Miiasir elmi tosovviirlora gors, insan Kainatin yaradilmig
obyektidir (onun hissasidir) va buna gérs o, analoji infor-
masion—energetik qurulusa malikdir. Kainat kosmik viicud
— alomlardan (enerji sahalorindan) ibaratdir ki, onlar da
vibrasiyalarin tezliyina gors, statik va dinamik koordinat-
larin sayina goro forglonir. Kainatin obyekti olarag insan
da vibrasiya tezliyino, statik vo dinamik koordinatlarin
miqgdarina gora bir-birindon forglonan analoji kosmik vii-
cud — alomlordon (enerji saholorindon) ibarstdir. Insanin
fiziki bodani onun daha asag: tezlikli vibrasiyaya malik
olan vs “gaba” adlanan energetik viicudlarindan biridir. O,
Yerin vo yaxin Kosmosun mévcudlugu soraitinds gorii-
nan, sixlig1 yiiksok olan toromodir. Insann daha yiiksok
vibrasiya tezlikli miixtolif dalgali diger gériinmoz kosmik
viicudlart “lstif” toromalordir. Onlar insanin Kainatla ola-
gesini hayata kegiron energetik sahalordir” (76, s. 19).
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Ezoterik adobiyyatda insanin yalniz ruhdan va fiziki
badondon ibarat olmayib, daha ¢ox qatdan, ya da basqa
s0zlo, viicudlardan ibarat oldugu haqqinda malumatlar ve-
rilir. Calaloddin Rumi “Masnoavi’ds belo deyir: “San, tok
gatdan ibarat deyilsan, ey gozol dost. // Bir iimmansan,
hiidudsuz bir alomsan, deyil post” (123, s. 94). Nizami in-
sanin Olg¢iilorinin insanin 6ziiniin dark etdiyindan daha ¢ox
oldugunu sdyloyir. Olgiilorin ¢ox olmasm demoklo insa-
nin latif viicudlarinin ¢oxsayliligini, ya da Rumi demiskon
— ¢ox qatdan ibarat oldugunu fikrini tasdiglayir: “Yolunu
canla yeri, ¢iinki badon agwr va kiitdiir, // Yiikiinii az ela Ki,
miniyin yeyin olsun. // O élanin halt ¢ox pis olar // Ki, cani
badana meyl elasin. /I Canin nadan ibarat oldugunu bilan
(adamin) // Cani badansiz da yasaya bilar. // Ey bahana
axtaran, san ela giiman etmo // Ki, bu diinya va o diinya-
dan bagqa he¢ sey yoxdur. // Viicudun eni va uzunlugu
coxdur, // Lakin bizim gavradigimiz bu magaradur” (45, s.
287). Hor viicud forgli aloma maxsusdur, ona gora do Ni-
zami bu diinya Vs o diinyadan basqa da diinyalarin oldu-
gunu soylayir. Bu, kosmoqgoniyadaki ¢oxolgiilii alomlor
konsepsiyasina gatirib ¢ixarir. Insan yalniz fiziki diinyani
(6z magarasini) qavraya bildiyi ii¢lin 6lgiilorinin hiidudla-
rin1 bilmir. Balka Nasimi do gozalinds elo bunu demok is-
toyib: “Kafilo nun azaldon ¢iin illotimizdir, ey basar, //
Govhari-lamokan biziz, kim bilisar hiidudumuz”. Izah: Bi-
zim diinyaya galmayimizin sabobi Allahin “ol”” amridir, ey
insan. Mokansiz gévhar, yani alomlarin heg birinds galma-
yacaq Ilahi nurun zorroesi bizik, dziiniin hiidudunu heg kim
bilmir.
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Insan bioloji mévcudlugdan energetik moveudlug for-
masina kegidin bir halgasidir. Bu formalarin auralar1 bir-
birindan forglidir. Insanlarin ruhi inkisaf soviyyosi ilo bag-
11 olarag badoni ellipsvari sokilda biiriiyan isiq zolagi yu-
xart markazlora (giinas kalofindan baslayaraq beyin mor-
kozlarina gadar) dogru enlonir va insanin badaninin yuxari
hissasindo giinos aurasi yaranir. Xristianliqda ikonalardaki
miigaddaslorin basi atrafinda ¢okilon nimb/qgalo, induizm-
do miigaddaslarin arxa hissasinda giinasa banzar isiglan-
manin tosviri aurani gostormak tictindiir.

Bundan slava, godim Misirin baslica simvollarindan
olan abadi hayat romzi, bas: ilmali xa¢ — Anx (bax: soakil)
insan badoaninin enerji sahasini xatirladir. Fironlarin olls-
rinds tosvir edilon Anx agar1 onu alinds tutanin xiisusi gabi-
liyyato malik olmasina — kamilliys isaradir. Misir inanclari-
na gora, bu, romz olaraq, abadi hayati, amin-amanligi, aboe-
diliyi, hagigi azadligi simvolizo edir. ”Kruksansata, yaxud
“dostokli xa¢” ad1 ilo maghur olan Anx gadim misirlilords
ohomiyyatli simvol idi. Xag¢da iki romz — hoyat romzi Kimi
xa¢ va obadilik romzi kimi daira birlagarak 6lmazlik mona-
sin1 ifads edir. Bu xa¢ hamginin gadin va Kisi tanrilart Osi-
rislo Isidanin birliyini ifads etmoklo yerla gdyiin ittifaqmin
simvoludur. Heroglifik yazida bu isaroni “hoayat” monasin-
da istifads edirdilor va o, “firavanliq” va “xosbaxtlik” soz-
lorinin torkib hissasini toskil edirdi” (136, s. 128).

Insanin auras1 onun oqli, fiziki vo psixiki vaziyyatini,
saglamligini oks etdirir vo bunlardan asili olaraq o, rangini
va parlaghigmi dayisir. Auranin torkibi ¢ox miirokkabdir.
Oraya hom psixiki, ham da fiziki siialanma, hamginin halos
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elmo sirr galan siialanma novlori daxildir. Auranin rong
xarakteristikasi, yoni ag rangin torkib hissalorina ayrilma-
sin1 sartlondiron optik xiisusiyyst onun ayrilmaz hissosidir.
1666-c1 ilda Zsaak Nyuton giinos siiasini prizmadan kegiro-
rok siini qovsi-qiizeh yaratmagla optikada ingilab etmisdi.
[k baxigda ag goriinon aura spektrin biitiin rong calarlarini
oziindo saxlayir. Auranin siialart miixtalif rogs ritminds,
yani miixtalif titroyislorlo ayri-ayri rang calarlarinda 6ziinii
gostorir. Masalon, gorxu, diskomfort, qiciglanma, stress
vaziyyatinds enerji siialanmast gismon vo ya tam qirmizi
rongda, tamkinli, ssmimi va yaradici insanlarin aurasi ma-
vi, gby rongds, esq halinda olanlarin aurasi ¢ohray1 — pan-
ba rongds olur. Enerji sahasinin tamliginin pozulmasi va
ronglar vasitasilo insan xastaliklorinin diagnozu qoyulur.
Bozi dlkalorin (Almaniya, Isvegra, Avstriya, Hollandiya,
Ukrayna, Rusiya) elmi-tadgigat institutlar1 vo klinikalarin-
da bu ciir tibbi diagnostika totbiq edilir. insan organizmi-
nin ayri-ayri iizvlorinin stialanmasina asason daxili organ-
larin vaziyyati miiayyanlasdirilir. Bu, godim Tibet tobiblo-
rinin, sufilorin va digar geyri-onanavi tobabatlo masgul
olanlarin elmidir. On giiclii enerji siialanmasi ollordan vo
gozdon ¢ixir.

Aura haqqinda biliklarin tarixi ¢ox godim doévrlora
gedir. “Homer aurani isiq veran tiistii kimi tosvir edirdi.
Toxminan 2600 il avval pifagorgular 6z asarlorinds “aura”
sOziinii isladiblor” (152). Qadim Misir yazilarinda insanin
auras1 “ka” adlandirilir vo gostarilitr ki, “ka” insanin 6lii-
miindan sonra bir miiddat yasayan energetik okizidir. Yoq-
lar va digar indus midriklori insan aurasini “prana” adlan-
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dirir. Diinya dinlorinds insana moxsus siialanma — aura
hagqinda molumat var. Bibliyada oxuyurug: “30. Harun
Vo Izrail 6vladlart Musani gordiilor, iizii isiglanirdi, yaxin-
lasmaga qorxdular” (Cixis 34) (126).

Quranin “Nur” surasinin 35-ci ayasinds yazilib: “Gdoy-
lorin, yerin nurudur Allah. Onun nuru i¢inds ¢iraq olan bir
gondildir ela bil. Bir siisonin i¢indadir o ¢iraq. Siiso isa in-
ci kimi parlayan bir ulduzdur els bil. Na sorqdas, no gorbds
biton miibarok zeytun yagi ilo yanar bu ¢irag. Od doymasa
do bu yaga, hazirdir Alomi nurlandirmaga. Nur (od nuru)
Allahm nuru iistiindo nur! Istadiyi kimsani 6z nuruna qo-
vusdurar Allah. Insanlara ne¢o-neco misallar ¢okor Allah.
Hoar seyi bilir Allah!”

(Allahin nurundan yaranmis can (¢irag) auranin (siiso-
nin) i¢indadir. Aura ¢ox parlag oldugundan ulduz Kkimi
sayrisir. Cami qidalandiran Ilahi enerjidir — isiqdir (heg
yanda bitmoyan zeytun yagi). Allah istadiyi bandaloring,
yani basgalarmdan tomizliyi vo miidrikliyi ils se¢ilon ban-
dalarina kamillik (nur) baxs edir. Nur (kamil insan) tizari-
no nur (Allah sevgisi) galir. Belo insanlar yer iiziino gox
golib.)

Gorkomli fizik va riyaziyyatc: Isaak Nyutonun (1642-
1727) canlilarin badonini ohats edon “giic dalgalar’” kon-
sepsiyasini irali siirmasini auranin ilk elmi tadgigat: kimi
goabul etmok olar.

XX asrin son onilliklarinds aparilan laboratoriya toc-
riibalori bir daha tosdiq edir ki, tobistds olan canli va san-
s1z, har bir sey enerji sahasina malikdir. Insanlarm belo
enerji sahasina zorif badon, yaxud latif cism do deyirlor,
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ciinki o, adi gozlo goriinmiir. Yalniz xiisusi gabiliyyatli in-
sanlar (basiratlilor) onu gora bilirlor. Zarif badan parlaq,
qigilcimsagan nrogs ritminds is1g1 hom 6ziino hopdurur,
hom dos 6ziindon konarlara stialandirir. Bu, isiq stialanma-
siin canli rogsidir.

Bioloji obyektlarin va agyalarin isiq (enerji) siialanma-
s1 fakti alimlori goxdan maraglandirird. ilk dofa bela bir
stialanman1 1777-ci ildo professor Lixtenberq miisahido
etmisdi. Demoak olar ki, 100 ildan sonra bu fakt fotoplas-
tinkada geyds alinaraq “Lixtenburg fiquru” adlandirilir.
1939-cu ilda rus alimlari Kirlian Semyon Davidovi¢ va
Valentina Xrisantovna auranin fotosoklini ¢okmok iiciin
gurgu kasf edirlor va insanin siialanmasinin fotosoklini ¢o-
Kirlor. 1995-ci ildo doktor K.Korotkov (Sankt-Peterburq)
vo onun komandasi bu kamerani tokmillosdirir. 1908-ci il-
do doktor Dc. Volter Kilner (1847-1920) “Insan auras1”
Kitabinda insanin aurasini gormak ti¢iin isloyib hazirladig:
metodikadan danisir. XIX asrin ortalarinda Rusiyada ta-
ninmis alim Narkevi¢ — Yodko insanin aurasini oks etdiron
elektrik cihazi kasf etmisdir. Bu cihaz vasitasilo ¢ox seyin,
hotta yarpagin stialanmasin1 gérmok olardi (bax:sokil).
Alim bu yolla alinan sokillari elektrografiya adlandirmis-
dir. Cox sayda apardigi sinaglardan sonra alim bels natico-
ya goldi ki, saglam adamin aurasi ilo Xasto adamin aurasi
cox forglidir. 1899-cu ildo o, elektrotexnika sahasinds
apardigr tokmillosdirmo islorina goro qizil medalla va
fransiz-rus sargisinin diplomu ilo toltif edilmisdir (130).

Qodim dovrlerde midriklor insanin otrafinda yeddi
parlaq ellips ¢okirdilor. (yeddi asas enerji moarkoazi — ¢akra-
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larla alagali). Har ellips insan hagqinda heg bir xasiyyat-
namo, arayis vo pasportun vera bilmodiyi yegana daqiq
xarakteristikan1 verir. Yoni insan hagqmda on diizgiin in-
formasiya onun aurasinda yerlosir. “Insanin aurasi oksi-
gen, yaxud heliumla yox, yeddi lotif ¢arxdan ¢ixan enerji
axini ilo doldurulan nahong hava sarina oxsayir. No gadar
cox enerji azad olursa, sarmn 6l¢iisii bir o godar boyiik olur.
Sarin Sl¢iisii no godor bdyiik olarsa, bir o godor do Ilahi
Oqlin materiyaya niifuzu bas verir” (87, s. 99). Burada “no
godar ¢ox enerji azad olursa” ifadasinds lotif carxlarin
diizgiin rejimda isloyarok onlardan ke¢an Kundalini enerji-
sini (kosmik enerjini) transformasiya etmo xiisusiyyatin-
don danisilir. No godar ¢ox enerji azad olursa, aura bir o
godar parlaq olur. Manavi-ruhi keyfiyyatlor auranin key-
fiyyatini — parlaqliq doracasini, rangini, konturunu miioy-
yanlasgdirir. Auranin imumi dominant rongi insanin idraki
saviyyasinin gostaricisidir. Bibliyada belo yazilib: “Qoy
sizin nurunuz insanlarin garsisinda els isiq sagsin ki, onlar
xeyirxah amollorinizi gorsinlor...” (Matf. 5:16). “Fizika
ndqteyi-nazarindan insan badaninin atomlar: hoyat covhari
ila, sehrli meylo — kosmik giic dalgalari ilo doydurulur va
bunun naticasinds insan tamamils doayisilir” (87, s. 68).
Maragali Ovhadi “Giilsoni-raz” aSarinds auranin tosvi-
rinds maragl metafora islodir: “Haqiqi tok Giinas nuru sa-
carkon /[ ©sar qalmaz na Aydan, na Giinasdan. /I Diisor
bir qara das iisto siiasi, // Olar das yumsalib bir yun topa-
si. [l Bacarsan, dur bir is gér, olma qafil, // Bacarmazsan-
sa, bilmakdan na hasil? // Na anlarsan, na diinya var tirak-
da? // Banibsan pal¢iga ¢iin bir ¢okokda” (36). Burada ha-
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giqi tak (yegana) Giinas nuru ifadasi Allahin nurunu bil-
dirir. O nurun vasitssilo insanin tirayi isiglanir, basirati
acilir. Yun topast metaforasi dasin enerji formasinda go-
riintiistiniin tasviridir.

Hor bir insan elo yasamaga meyllonmolidir ki, onun
amollari, fikir vo diistincalori; hoyata, insanlara, 6ziino miina-
sibati vo oxlaqi elo bir diinyagoriisiin prinsiplari ilo tonzim-
lonmalidir ki, onun ig1g1 parlag va lokasiz olsun, heg¢ olmaz-
sa, pozitiv enercjisi neqgativdon ¢ox-gox artiq olsun; onun
aurasi tutqun gol yox, daimi hayat va kamillik manbayindan,
nur selindoan gidalanan sevgi va xosbaxtlik sagan timman ol-
sun. Cahil, kobud, yalangi, eqoist va s. kimi manfi keyfiyyat-
li insanin aurasi heg vaxt sobirli, diisiincali, miidrik, xeyirxah
insanin parlaq vs nurlu aurasina bonzays bilmaz.

“Hoyat1 boyu 6z enerjisinin boyiik bir hissasini tohrif
etmis insanlarin tiind va tutqun aurasi ilo tomasda olanda
bilmak lazimdir ki, aslinda, belo insanlar badbaxtdirlor.
Onlar giilo, oynaya, oxuyub sanlona bilarlar, yaxud gom-
gin olub sikayatlona bilarlor — onlar insan emosiyalarinin
biitiin skalasindan kega bilarlor, ancaq onlarin nasibi zofor
olmayacaq, ¢iinki ganun (enerjinin saxlanmas: ganunu —
M.A.) har kasa aloma no gondaribss, onu da 6ziina aman-
sizcasina gaytarir” (87, s. 73). Manfi keyfiyyatlor insanin
aurasida neqativ, geyri-parlaq, tiind enerji soklinds topla-
nir, belo insanin aurasinin konturlart geyri-daqiq, ayri, hot-
ta desilmis olur. Basirat sahiblori ti¢ciin belo monzaralori
seyr etmok yolu ilo istonilon insan1 saciyyslondirmok,
onun xarakteristikasin1 vermok heg da ¢atin is deyil. Miir-
sidlor, qurular haqq asiqliyi yolunu tutan soxslori xiisusi
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nisanalorindon — auralarinin parlagligindan seco bilirdilor.
Nizami deyir: “Asiglikdon kanar basqa is yoxdur, // Ogar
varsa da sevda va safradir (fiziki ehtirasdir — M.A.) // Esq
har atayi natamiza yaragmaz. // Asiglarin nisanasi uzagqdan
goriiniir” (47, s. 39). Uzagdan goriinan nisana ancaq insa-
nin isiq sahasi ola bilar.

Nasimi gazallorindan birinda manfi keyfiyyatlora ma-
lik insan1 onsasindon tanidigini deyir. ©nso uzunsov bey-
nin yerlosdiyi kallo stimiiyiliniin hissssidir ki, bu da aura-
nin siialanmasini sortlondiran vacib nahiyadir.

Sorsalar sandan raqibi san nasindan bilasan,
Moan biliram sézii agri ansasindan ballidir (39, s. 210).

Nasimi fiziki badanin ansa nahiyasinin stialanma (ga-
lo) keyfiyyatino goéro insanlarin manaviyyatini, axlaqini,
idrak saviyyasini miioyyan edirdi, sozii ayrilori — yalangi-
lar1 “goriirdi”.

Biz bazi insanlarin ohatasinds 6ziimiizii rahat va xos-
baxt, glimrah va sakit, bazilorinin ohatasinds narahat, qi-
ciglanmis vo yorgun hiss edirik. Insanlarin enerji siialart
bir-birina kega bilir. Negativ enerjili saho ham otrafdakila-
rin, ham da onun yiyasinin shval-ruhiyyasins sirayat edir.
Asagidaki beyto baxaq:

Ey Fiizuli, zovgi-dardi-esqo négsan heyifdir,
Ehtiyat et, panbeyi-daginda marham olmasin.

Esq zovqiinds yasamaq istayan asiq négsansiz olmali,
diizgiin yasamalidir, yani onun aurasinda negativ enerji ol-
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mamalidir. O 6ziino xobordarliq edir ki, sohv iglor gérmo-
sin, “panbeyi-dagi’nds nisanalor gqoyan nogsanli horokot-
lor etmasin. “Panbeyi-dag” — insan1 qoruyan libas 6zii in-
san {igtin marhamdir. Onu korlamag lazim deyil ki, sonra
da onu diizaltmak ti¢ilin “marham” goyulsun.

Esq yolgusu kamillasma yolunu kegarok ali mogama
catmaq U¢iin manaviyyatini tamizlayir, daxili nizamlanma
yolu ilo “maddi yiklori” atir, neqativ enerji yarada bilon
keyfiyyatlordon azad olur, arinir. Ariflik magamina yaxin-
lagdigca onun aurasinin parlagligi artir, igiq sayrismasinin
intensivliyi yiiksalir. Obrazli sakilds desok, manovi yiikse-
lisa, yani “vatona gayitma” durumuna g¢atmis asiqin isiq
stialarimin rags ritmi kosmik isiq selinin ritmina uygunlas-
maga, eynilosmays baglayir. Bu o magamdir ki, sufilor ca-
nanin vaslina nail olub boga fi-Llahda yasayirlar.

Fiizulinin goazallorinda panbeyi-dagi-ciinun ifadasinin
sinonimi kimi zanciri-ciinun (qoruyucu zancir) ifadasi is-
lanir. Beyta baxaq:

Ey Fiizuli, man malamat gévharinin ganciyam,
ocdahadir kim, yatir ¢evramda zanciri-ciinun.

Filosof-sair fiziki badanini dafinays, ilahi nurun zarro-
si olan can1 govhora bonzadir. O cam ki, Cananla birlik
yangisina — esQo diisdiiyii {igiin cahillorin mazammatino,
danlagina, molamatina sobab olub. Ancaq o, he¢ nadan,
he¢ kasdon gorxmur. Ciinki shatasinds yatan zonciri-cii-
nun (aura) ojdaha kimi onu qoruyur.

Moanavi kamillik gazanmis insanlarin enerji sahasi ¢ox
parlag, genis vo tam oldugundan heg bir neqgativ enerji, ne-
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gativ stia onu dalib kega bilmaz, yani o, ¢ox giicliidiir. Cox
parlaq isiqda hor bir monfilik ariyib yox olur. Insanin gii-
cii, aslinds, bundadir. Nizami 6ziiniin aurasi haqqinda belo
deyir: “Lakin manadan bas: ¢ixanlar // Bilor ki, bu séziin
goriba bir torzi var. // Ogar sirsan, gariblari yixma, /I Qo-
riblora itlar diigmoan olarlar. // Sudan, pal¢igdan olanlarin
(yani nadan adamlarin) // tanasindan gorxum yoxdur, //
Ciinki giinag rangli qizil zirehim var” (41, s. 345). Cox
yiiksok tezlikli enerji dalgalarinin yaratdigr qizili rongli
aura 6ziindan zoif siialar1 dagitma qgabiliyyatina malik ol-
duguna goéra Nizaminin tona vuran insanlardan gorxusu
yoxdur: onun qizili aurasi onun zirehidir.

Panbeyi-dagi-ciinunu, quzil zireh metaforalar insan
fenomenina yeni baxis miistavisi yaradir, eyni zamanda
falsofi-poetik sdz niimunalarinin  doarin saviyyada darkins
yol ac¢ir. Boyiik miitofokkirlorin insan aurasini (panbeyi-
dagi-ciinun, quzil zireh, zanciri-ciinun) tosvir vo toron-
niim etmoalori fakti bizi yeni gizli realligla iizlosdirir. Belo
realligda insan fenomeninin darin gatlarini1 dyranmoak im-
kani var.

Falsofi poeziyamizida ezoterik biliklari oks etdiran
metaforalar1 tovil yolu ilo arasdirmaq, sorh etmok imkani
falsofi-poetik diisiinco tariximizin garsisinda yeni imkan-
lar agir. Boylik mitofokkirlorimizin metaforik diistinco tor-
zini anlamag onlarin diinyagoriislorinin sirli taraflarins yol
tapmaqg demokdir. Belo imkan1 gagirmasag, “insan” adlh
maraql1 bir alomin — mikrokosmosun sirlorini agmaq tiglin
daha casaratli cohdlor etmok olar. Milli madaniyyat, ado-
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biyyat, falsofi diisiinca tariximizin halo do metaforik par-
dalor altinda galan hissalari galacak sorhgilorini gozlayir.

Yeddi gozol

Nizami epik poemalarinda tarixi soxslorin hayatini,
dogulandan 6lona godor olan dovrii tosvir etmokds asas
moqsadi tarixi xronikani vo soxsiyyatin torciimeyi-halini
golomo almag olmamisdir. Tarixin miiayyan sohifalarinin
tosviri altinda o, darin mistik mahiyyat dasiyan siijet qura-
ragq badii priyom Kkimi istifado etdiyi sarbastliklorlo gizli
hagigotlori ¢atdirmaq moagsadini giidiib. Miiallifin asarda
badii priyom kimi sarbastliklardan istifado etmasine siije-
tin “ylingiilliiyid” imkan verib. Qahromanin hoyat yolunu
tosvir edan sohnalarin bir-birini dinamik suratdo ovoz et-
moasi, miioyyan bir genis zaman diapazonunun qisa ¢argi-
vado verilmasi, personajlarin psixoloji-ekspressiv vaziy-
yatlorinin introspektiv moévgedoan tosviri epik poemalar
tigtin on olverigli simvolik strukturdur. “Sijetli tohkiys
tisulu talab edir ki, badii asarin daxili alomi “yiingiil” ol-
sun, har seydoan avval, elo siijetin 6ziiniin inkisafi tigiin.
Siijet dominant olanda asorin daxili alomi bu va ya diger
doracada “gatinlosdirilmomis” olur. Miihitin miigavimati
diisiir, zaman tezlosir, mokan genislonir. Harokatin metro-
nomu siiratlo vo genis diapazonda harokat edir” (89, s. 83).

Batininda giymatli miras gizloadilmis — simvolik struk-
turlu osarlordon biri  Nizami Goancovinin “Yeddi gozal”
poemasidir. Simvolik strukturlu asarlar Sorq odabiyyatin-
da iistiinliik toskil edir. Umumiyyatlo, Sorq ezoterik odo-
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biyyatinda, o ciimlodon, sufi adobiyyatinda miixalif tema-
tikali epik poemalar, o siradan, hokmdarlarin hoyatini tos-
vir edon osarlor, aslinds, alleqorik ortiiklii falsofi-mistik
traktatlardir. “Yeddi gozol”do Nizaminin asas mogsadi
Bohramin hayatini galoms almaq olmamisdir. Daha dog-
rusu, bu, yegans va asas mogsad deyil. Osarin yazilmasin-
da miollifin mogsadi ham do 6ziiniin mistik tacriibasini
catdirmaqdir. Poemada tarixi-badii siijetlo batini-mistik
stijet bir-birina moharstlo horiiliibse do, onhiar tam forgli
diisiinco miistavisini togkil edir. Buna baxmayaraqg, alle-
gorik sorh zamani onlarin — stijetlarin bir-birilo oxsar mo-
gamlarini, birliyini tapmaq miimkiindiir. “Simvolik struk-
tur obyektiv gostarici deyil; o yalmz togdim olunur va
stiurun yaradiciliq aktinda 6ziiniin konkret ifadasini tapir.
Yalniz bu zaman mona cargoalorinin miirokkabliyi va batini
nisbatlori, onlarin struktur tizvi vahidliyi, biitovliyii tama-
milo hayata kegirilir” (70, s. 8).

Yalniz mistik tocriibs yasayan miialliflor onun (toacrii-
boanin) mexanizmini tasvir va ifads eda bilor. Masalan, Ol-
Qoazali 6ziiniin tacriiba yolundan danisarkon belo yazir:
“Moan dahi sufi seyxlorinin kitablarin1 oxuyaraq sufilik el-
mini 6yronmaya bagladim va onlarin taliminin mahiyyati-
no vardim. Basa diisdiim ki, intellektual diisiinco vo rasio-
nal agil yolu ilo Allaha yaxinlagmaq miimkiin deyil, Alla-
ha aparan yol ilham, “shval” vaziyyatinds mistik kegid vo
monan yenidon dirilma vasitasilo mimkiindiir” (137, s.
35). Casaratlo deys bilarik ki, Nizami Gancavinin poema-
lar1 ezoterika ohli {i¢iin nozordo tutulmus mistik-falsofi
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traktatdir, poemalarin badii formasi isa biitiin oxucularin
zOvqii liglin distiniilmiis gézal, badii estetik ortiikdiir.

Elm alominds “Yeddi gozal”in siijetinin Kifayat qodor
tarixi, filoloji tohlillori var. Umumiyyatlo, yiiksok sonot-
karligla yazilmis badii sanat asarlarinin, alalxiisus, simvo-
lizmi dorin olan asarlarin, yani falsofi poeziyanin (o ciim-
ladon, sufi poeziyasinin) hamisa miixtalif rakurslardan
tohlillori verilib va ictimai, siyasi, sosial miihit, o ciimlo-
don, comiyyatin monavi-oxlagi dayar Kriteriyasi belo osor-
lorin monalandirilmasinda halledici rol oynayib. Akade-
mik V.V.Vinogradov bels yazir: “Simvolik strukturun ey-
hamlarina uygun olaraq oxucu 6zii mazmunun obyekt si-
rasin1 barpa etmolidir. Oxucu onu O6ziiniin diisiincasi ilo
monalandirmalidir. Heg¢ bir seydon asili olmayan, doyis-
moz badii asor yoxdur. O, homiso yenidan yaranir, barpa
olunur, dayisilir — o, arasikasilmaz transformasiya prosesi-
ni yasayir” (70, s. 8). Simvolik strukturlu asarlorin yeni-
don yaranmasi o demoakdir Ki, asar yeni aspektdon — daha
dorin semantik gatdan monalandirilir, tovil va ya tofsir
olunur. ©On dorin gatda — ezoterik miistovids aldo olunan
mona ila, sozsiiz ki, ilkin, sathi soviyyadoki mona eyni ola
bilmoaz. Osarin transformasiya prosesi yasamasi yeni as-
pektda manalandiriimasi, tavili demakdir.

Nizami irsini arasdiran bir sira Qorb sorgsiinaslari
onun poemalarinda sufi diinyagoriisiiniin, mistik tocriiba-
nin aks olundugu fikrini irali siirtirdiilor. XX asrin avvallo-
rindo yasamis, “Yeddi gozol”i ingilis dilina gevirmis “in-
gilis sorgsiinas1 Uilson qgoarbi nizamisiinasligda ilk dofa
olarag Nizamini sirf sufi sairi adlandirir” (57, s. 110) va
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Nizaminin poemalarinin tamamilo sufi ideyalar1 dasidigini
sOyloyarak bels deyir: “Yeddi gozal”in miiallifinin ekzote-
rik osorlor yazmasi qoribs goriiniir, lakin bu poemalarin
cox diggatli tahgiginda malum olur ki, mistik doktrina seli
onun biitiin poemalarindan kegir” (57, s. 110). 1945-ci ild
“Sirlor xazinasi”ni ingilis dilina ¢eviran digar todgigater,
“London univesitetindo igloyan iransiinas alim H.Dorab
tosdiq edir ki, ger¢oklikdo Nizaminin poemalar1 daha va-
cib hagigatin — ilahi biliklarin interpretasiyasi tigliin mas-
kadir (57, s. 114). Sonraki dovrlorde Nizaminin poemala-
rinin mistik mahiyyatinin arasdirilmasi problemi soniikiir,
dahi miitofokkirin poemalarinda humanizm, odalstli pad-
sah, amaksevarlik va s. kimi ictimai motivlara diggat veri-
lir. Azorbaycan elm mokanimda Nizami poemalarinin mis-
tik tocriiba kontekstinds arasdirilmasimin ilk uguru falsafo
tizra elmlar doktoru Z.Quluzadays aiddir. O, 6ziiniin “Sarq
moadaniyyati tarixinin nazari problemlari vo nizamisiinas-
liq” asarinda gostorir ki, “Xomsa”nin biitiin poemalarinda
insanin Oziintidarki va nafsinin aridilmasi yolu ilo kamil-
lasmasi yolunun tasviri verilib; bir gox Sorq miitafokkirlori
insanin kamillosma yolunun, hamg¢inin Kainatin vo Alla-
hin mistik darkinin 7 pillali olmasi faktini gobul edirmislor
(148, s. 163). “Yeddi g6zal” asarinin batini strukturunda
yeddi marhalali mistik tacriibanin mexanizmi tosvir edilib.
Ona goro bu osorin mistik-falsofi traktat adlandiriimasi
diizgiindiir.

“Yeddi gozol” poemasinin batini monasi ¢ox darin vo
zongin mistik siijet tizarinds gorarlasib. Poemanin ezoterik
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mahiyyatini basa diismok iiclin metaforalarin metafizik
kodunu agmaq lazimdir.

Bu osordo Bohram sahin diinyavi islorini, hayat torzi-
ni, tosvir edon miollif, aslinds, mistik esq yolgusunun —
arifin kamillik, morifat yolu tocriibasini tosvir edir.

Nizaminin “Yeddi gozal”ds toqdim etdiyi mistik yol-
culuq sufilorin mistik tocriibasi ilo homahongdir. Buna go-
ro do “Yeddi gozol”i basa diismak ti¢iin sufilorin ilahi bi-
liklora, sonra da Vohdsto ¢atmaq vasitolorindan biri sayi-
lan esq yolgulugunun asas prinsiplarini bilmak lazimdir.

Esq yolculugu

Miixtolif sufi tarigatlorinin zahiran bir-birindan farglo-
nan esq yolculugu tacriibasi ti¢ asas dayaqda birlosir. Bu,
sariat (ilahi ganun) — tarigat (mistik yol) — hagigat // mari-
fot (ilahi bilik) marhalalaridir. (Bazilari marifatlo hagigati
ayiraraq dord hissaya boliirlor.)

“Birinci morholo dogulandan baslayarag mistik yola
godom goyana gadar davam edir. O, islamin timumi gabul
olunmus gaydalarina riayst etmoyi nazards tutur vo ma-
hiyyatca “miisalman olmag”1 bildirir. Adatan, soriot adlan-
dirtlir vo Allaha dogru sayahatin (seyr ilo-Llah) birinci
hissasi kimi gobul edilir. ikinci marhals ruhun, seyxin, ya-
xud har ikisinin birlikda rahbarliyi ilo kegilon mistik yolun
ozidir. Seyxin rohbarliyi ilo kegilon talim yolu (siiluk)
tovbodon baslanir, ardicil suratdo kegilmasi zaruri olan hal
va mogamlardan ibarat olub sonda fana fi-Llah ilo bitir.
Bir gayda olaraq, toriget adlandirilir vo Allaha dogru so-
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yahatin ikinci hissasi hesab olunur. Ugiincii morhalo Alla-
hin i¢inda abadi olmaq (baga fi-Llah) ilo baslanir vo yer
tizorindaki hayatin axirina godar davam edir. Cox vaxt onu
hagigat, yaxud marifat adlandirirlar. O, sayahotin bir sira
pillalorini 6ziinda comlagdirir. Onlardan biri Allahin igari-
sinda sayahat (seyr fi-Llah) adlanir. Bu marhalonin sonra-
k1 pillolori ilahi alomin dork edilmasinds ruhani varlign
tokamiilii vo tokmillosmasi daracaloridir” (114, s. 138).
Demoak, esq yolgulugunun Allaha dogru sofor (seyr ilo-
Llah) hissasinin birinci marhalasi sariat, ikinci marhalasi
torigatdir. Tarigot marhalasinin sonunda Allaha dogru so-
for basa catir vo Allahin igarisinda sayahoat (seyr fi-Llah)
morifat, yaxud da hagigat adlanan marhals ilo baglanir.

“Soriat kokdiir, torigat — budag, hoagigst iss — meyva”
(106, s. 134).

Esq yolculugu adlandirilan torigot marhalasi coxpillo-
lidir. Esq yolgusu bu marhalanin avvalindan sonuna godar
miixtalif magamlardan kegir, hallar yasayir. Mistik proses
cox vacib ruhani prinsiplordon birini 6ziindo oks etdirir:
insan zahiri alomin kobud vibrasiyalarini dayisdirmadan
ilahi biliklors yetiso bilmoz!

Diri ikan 6l ki, yenidan dirilasan

Ruhi-monavi tokamiiliin yiiksok mortobasine ¢atmis
esq yolcusu fanani1 yasayir. Sufilor buna fona fi-Llah — Al-
lahin i¢inds fani olmaq, yox olmag, arimok deyirlor. Bu
zaman asiqin biitlin atribut vo keyfiyyatlorinin yox olmasi
ilo ig bitmir, o 6zili 6zii liglin yox olur, 6ziinii varliq kimi
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dorketmo hissiyyati itir, 6ziinii olahidds ford kimi dorki
bitir. Nizami deyir:

Esq golib (varligimi) 6ziina xas etdi,
Mon oziim yigisilib aradan getdim (43, s. 205).

Ibn ol-Orabi deyir ki, “hor seyi 6ziindo oridon esq in-
sanin moveudlugunu Allahin varliginda (bagada) aridorok
soxsiyyatini inkar edir (fona)” (77, s. 30). Mistik esq yol-
culugunun mogsadi insanin fonada 6liib bagada yenidan
dogulmasidir.

Hasilim yox sari-kuyinda baladan geyri,
Qarazim yox rahi-egqinda fanadan geyri (17, s. 317).

Mistik yolun seyr ila-Llah adlanan (Allaha dogru so-
yahoatin) birinci hissasi yeddinci mogamda fona fi-Llah
(Allahin igarisinda arimo) ilo qurtarir. Yeddinci magamin
ikinci fazasinda mistik yolun ikinci marhalasi agilir. Bu,
fonadan dorhal sonra baga fi-Llaha (Allahin igarisindo
obadi var olmaya) kegidlo baglayan Seyr fi-Llah (Allahin
icarisinda soyahat) adlanir. Mistik yolun bu moarhalasinds
insanin artiq miirsidin, seyxin, yaxud har hansi bir miialli-
min rohbarliyins ehtiyaci qalmur.

Fona fi-Llah insanin diri ikon 6liimii prosesidir, ¢iinki
bu magamda insan 6zii tiglin, 6z arzular1 vo hissiyyatlar
tictin Oliir. Bu irrasional idrakin zirvasidir. Belo zirvado
baga fi-Llah yasanilir. Boga fi-Llahda insanin basari tobio-
ti ilahi irada ilo avaz olunur, sanki kohna insan olir, ava-
zinds yeni insan — yiiksok insan, ilahi tobistli insan dogu-
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lur. Fiizuli bels deyir: “Bu alom kim, kéniil, geydin ¢akar-
son, méhnatii gamdir, // Fana sarmanzilin seyr eylo kim,
bir xogca alamdir. // Anib tanhaligi gabr i¢ra nifrat gilma
olmakdan, /I Tariqi — dins tut kim, har ovuc torpaq bir
adomdir. // Deyil mohkom cahan miilkiinda har biinyad
kim, quisan, Il Baga miilkiinda tut moanzil kim, ol biinyad
mohkamdir” (18, s. 221). Lakin bu diigiincoys gedib cat-
maq ¢ox miskiildiir, Flizuli insanlarin basqa diisiincado
yasadiglarindan naraziliq ifados edir:

Na yaranmaq, no fasadin sirrini dork etmisik,
Na fana dardindayik, na eylarik fikri-baga.
Zati-kamilgiin baga keyfiyyatidir bir dalil,
Zatimiz hardan edar béylo magama iqtiza™?
(20, s. 278)

Nizami Gancavi “Xosrov va Sirin” asarinds diinyanin
oziyyatlorindan qurtarmagin yolunu bels gostoarir: “Bu dar
magarada he¢ kos qalmaz, // Bu xarabada divlarin izini
burax, // Malak ol, bu yerdan ayagint gopar // Kénliinii
aziyyata baglayan mord insanlar // Can vermoaklo cana
gosd elayandan qurtardilar. // Can ¢akismasindan o adam
can qurtarar ki, // Olmamisdan awal o olmiis ola. // Qal-
maga 6yransan, qala bilmazsan. // Oziinii 6ldiir ki, 6Imaya-
san” (41, s. 330). Burada éziinii éldiir fona magamina, él-
mayasan boga halina isaradir. Noasiraddin Tusi (1201-
1274) yazir: “Filosoflar 6liimiin iki név oldugunu demislor
— iradi, tobii. Eloco do hoyat: iki yero bolmiislor. iradi

*igtiza — talob, liizum
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olim — sohvani hisslori 6ldiirmak vao onun hiicumundan
miidafio, tobii 6liim — nafsin candan ¢ixmast. iradi hoyat —
yeyib-igmoklo kegirilon bu fani diinya, tobii hoyat — soa-
dat, sadliq vo gibto doguran obadiyyatdir. Hokim Oflatun
demisdir: “Iradi 6liim, tobii hoyat”. Tosovviif filosoflart
demislor: “Olmomisdon ovval dliiniiz” (40, s. 189). Yunus
Imro 6ziiniin fona mogamini kecdikdon sonra 6lmozliyo —
bagaya govusmasini belo soylayir:

Agla goziim, agla, giilmazam artiq,

Koniil dosta gedir, golmazom arzg.

N2 gam, bundan bela min dafa dlsam,

O, é6liim sayilmaz ... olmazom arnig! (32, s. 71)

Oliimdan gorxan sevgidan do gorxur, onu dolgunlugu
il hiss eda bilmir, ¢iinki sevginin, esqin kulminasiya néq-
tosi fonadir — dziinii unutmaqdir. “Oziinii esqin himayasina
tapsur ki, // Birdafalik 6ziinii unutmugs olasan” (43, s. 255).
Sufilorin “diriykan 6l ki, yenidon diriloson” ifadasi insanin
fordi “mon” diistincasinin, fordi varliq hissiyyatinin illizi-
yalarindan qurtulub (fani olub) ilahi realligin hagigstine
govusmasiin (bagi olmasinin) verbal ifadasidir. “Sarrac
Tusi bildirir ki, “Man” demayas layiq olan ancaq Allahdir.
Bunu dork halina ¢atmis bir soxs 6z fonasina yetismis
olur” (10, s. 83). Fizuli deyir:

Batili tark edarak haqqg yolunu tutdum man,
Olii ikon dirilib alama galdim tokrar (21, s. 1 78).
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Ruhani hoyatin, irrasional idrakin on yiiksok zirvasi
olan fana tam azadliqdir. Uzaq Sorq mistik anonalorinda
fona magamu “kayvalya”, yaxud “moksa”, ya da “nirvana”
adlanir. Bu terminlor “azadliq”, “vahidlik”, “qurtulus, xi-
las” monalarini ifada edir. Buddizmda arzular zoncirindan,
nafsdan, azab va inkarnasiyalardan qurtulma olan nirvana
son mogsaddir. Dogulmayan, baslangici olmayan, yaradil-
mayan tayinlari ilo miiayyanlagdirilon (102, s. 523) nirva-
naya ¢atma oxlagi-etik normalara ciddi riayatlo va hissi
tocriibanin fovqiinda bas veran introspeksiyada alds olu-
nur. Tantrik Buddizmds Tanr ilo ittifag anlais1 yoxdur.
Ona gora do nirvananin realligi transsendent boslugdur
(102, s. 523). Transsendent boslug sufilikdoki fonanin heg-
liyinin yasantisina uygundur. Rene Qenon islam ezoteriz-
minds “mon”in “sénmasi” kimi tasvir etdiyi al-Fanan1 in-
duist doktrinasinin Nirvanasi ilo analogiya aparir (73, s.
37). Hor iki termin eyni ideyani ifads edir.

Naosiraddin Tusi yazir: “Insanlarin islori ilahiyyat mor-
tobasi saviyyasine ¢atdigda tutduglari amallar tomiz olar,
gostordiklori faaliyyatlor 0 hagqin mahiyyatini doark etmo-
ya yonalar, bu, “ilahi oagl” adlanar, bu zaman artiq badans
xas olan tabiot 6ziinli biruza vera bilmaz, “heyvan” va
“vahsilik™ nafsindon dogan iddialar azalib yox olar. Bun-
dan sonra onda haqqi dork etmoak meylindon basqa heg bir
arzu vo irads galmaz, Allah1 dark etmayin yolu da bundan
ibaratdir” (40, s. 99).

Bogada insan 6ziiniin asil, ilahi mahiyyatini reallasdi-
rir, o, ilahi alom tigiin dogulur, bu, insanin ikinci dogulusu
hesab olunur. Bu zaman dayiskanlik va forglorin tozahiir
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yeri olan zaman, forma vo mokan fovqiine galxmis insanin
ilahi tobioti reallasir, o 6ziiniin Allahin igarisinds oldugu-
nu kosf edir. Mikrokosmosun sarhadlori makrokosmosa
kecid alir, ona qarisir va Silinib yox olur. Bu zaman insa-
nin kegirdiyi xosbaxtlik, hozz, rahatliq he¢ bir xarici sey-
lorlo bagli olmur, ¢linki onlarin monbayi insanin 6ziindo-
dir. Insan hazzin sababi, sabab iso manbanin 6ziidiir. Bu,
ilahi ruhun darkindan yaranan yasant1 vo belo yasantinin
Ozilinilin hozzidir, hazlorin on alisidir.

Obu Homid ol-Qozali Boasra zahidlik vo miicahidlik
corayanmnin gorkomli niimayandasi Robiya ol-Odaviyya
(713/14-80) haqqinda yazir: “Bir giin Rabiys al-Odaviyya
dedi: “Kim biza Sevdiyimizi gostara bilor?” Onun komoak-
cisi cavab verir: “Bizim Sevgilimiz bizimladir, ancaq diin-
yavi hayat bizi ondan ayirib” (60, s. 374). Mistik esq yol-
culugunu kegmis yolgu diinya ilo alagalorindan — diinya-
nin torundan qurtularaq azadliq qazanir. “Fona bir miilk-
diir, asudadir xalqi har afotdon” — deyan Fiizuli {i¢iin, o
climlodan, biitiin mistik asiglor ti¢lin surat alomi — maddi
diinya yoxluga cevrilir va yalniz bu zaman Sevgilinin {izii-
nii “gérmoak” miimkiin olur. Gérkamli hind mistiki Sri Ra-
makrisna bu barada deyib ki, agor biz Allahin igarisinda
yasayirigsa, diinya yox olur; agor diinyada yasayirigsa, on-
da Allah yox olur (103, s. 131). Bir ¢ox sufilor fonani mis-
tik yolun sonu adlandirirlarsa, digarlori fonan1 yeni yolun
— yiiksak realligin baslangict hesab edirlor, Uzaq Sorq
mistiklori do eyni fikirdadirlor: “Nirvana, arxasinda he¢ no
olmayan Yolun sonu ola bilmaz ... bu yalniz an asag1 To-
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biatin ibtidai yolunun sonudur va Ali Tokamiiliin baslangi-
cidir” (103, s. 132). Bu, boga yoludur.t® Nosimi deyir:

Fanilikdan ke¢an kimi taparsan
Vasitasiz son covhari — bagan: (39, s. 429).

Fonadan bagaya kegid abadi hoyata govusma kimi xa-
rakterizo olunur. Bunu Qarb ezoterikasinda mistik nikah ad-
landirirlar, Sorg mistik adobiyyatinda miixtolif metaforik ifa-
dolorlo — sevgilinin iiziinii gormak, canan: tapmaq, damla-
min iimmana qovusmasi, ikiliyin birliya yetmasi, viisal ba-
dasinin basa ¢akilmasi va s. kimi tosvir edirlor. Fiizuli:

Miskin Fiizuliyam ki, sana tutmusam tiziim,
Ya bir kamina qgatra ki, iimmana yetmisam (22, s. 223).
Nasimi:

Baqan: istayirsan avval fanan: isto!

Miitlaq fona icinda eyni bagan: ista!

Zabhir tolob edirsan, bax batini goziinla,
Musa tak galb Turunda haqdan ligan: ista! (39, s. 377)

Nizami:

Elo bir abidi sevir Yaradan —

Keg¢a Allah digiin oz varligindan.

Nizami, oziinii unudanda san,

Viisal badasini basa ¢okarsan (41, s. 26).

13 Tosovviifdo baga fi-Llah adlanr.
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Bogan1 gazanan insan qalibdir, ¢iinki o, fiziki diinya-
nin “goafasindon” ¢ixaraq obadi reallig mokanina daxil
olur. Nizami:

Yaxsust budur ki, bu nasihato qulaq asaq,
Oliimdan gabaq bir névba 6lak.

Kim goziinii o6rtdii, méhnatdan qurtardi,

Bu tadbirla tutu gafasdon qurtard: (41, s. 343).

“Kamil insan diinya buxovlarindan azad olub Tanriya
can atir, lakin onun garsisini, miivoqgoti do olsa, alirlar.
Xiilaso, insani-kamil basoriyyst pardasi ilo ortiilmiis bir
giinasdir. Oz varhigini yox edib Allaha govusandan sonra
(©n al-Haq) insani-kamil abadiyyats ¢evrilir’ (49, s. 158).
Belo insan fiziki 6limdan qorxmur, ¢iinki fiziki 6lim
onun tgilin asag1 alomdan yiiksok alomlara aziyyotsiz ke-
ciddon basga bir sey deyil. Oliimiin folsofi mahiyyatini
sorh edon fil.e.dok. A.Mommadov yazir: “Geca-giindiiz
inildayan ney ilkindoan konarda v Ilki iiciin fogan edir. In-
san da neydir, sinaglardan ¢ixmagla, szablara d6zmoaklo,
oziinl dork etmoklo zorraciyi oldugu Biitove qovusmaga
calisir. I1kina govusmaga monovi haqq gazanan sufi 6liimii
do mohz Tanrisina govusmagin mantigi yekunu kimi doark
etmalidir. Oliimiin belo dork edilmasi diinyanin faniliyinin
yaratdigi gorxu miigabilinds tosalli, toskinlik mogsadi da-
simir, miivoqQati hoyatin qurtararaq obadi hoyatin basladi-
gina inam asilayir. Ciinki Tanrisina govusan Onunla, On-
da Onun godor yasayir” (37, s. 21). Olmemisdan ovval diri
olan {igiin fiziki 6liim yiiksok mévcudlug formasina kegid-
dir. Diriykan 6lmak — fona, 6lmamisdon oavval diri olmagq

196



bogadir. Fiziki 6liimdon ovvalki 6liim — fona varligin son
moarhalasidir, yoxluga kegid alan marginal — sarhad voziy-
yatdir. Burada “varligin son marhalasidir” dedikds diinya-
n1 dork etmanin bir saviyyasindan yeni, yiiksok saviyyasi-
no kegid nazordos tutulur. Belo soviyyads avvalki insan vo
onun 6ziiniin varolma psixologiyasi yerls yeksan olur.

Yoxdur alomda fonanin sarti variigdan savay,
Bizdo ol varlig han: kim, yoxluga gabil ola?
(20, s. 278)

Fona tomiz vo azad varliqda bas vers bilor: “Kimda
“tomizlik” varsa, ... o, varhigim yoxluqgda tapar, yoxluq
icinda yox oldugu ti¢iin obadi galar, yoxlugda varligla bir-
likdo moveud olar. Tomizlikds torifo galmoz godar tomiz
olar, 6ziinli basqasinda gorar, basqgalarini isa 6ziindan xa-
ricds goro bilmaz, o, har seys gozii olmayan bir gozlo ba-
xar” (33, s. 211). Nizami deyir: “Ey koniil, bir anliga bi-
zim maclisimizo hamdam ol, // Allah adamlarinin yolunun
mairidi ol! // Bayragint soz — séhbatdon xarica ¢ixart. //
Bir miiddat da esq (miilkiinda) padsah ol! Il Oz varhigin-
dan tamamila fanaya ¢akil, // Sonra fanada haqiqi bagaya
qovus! /I Ela ki manalar nurunda hayat tapdin, /I Biitiin-
lLikla sadagat va vafa surati (simvolu) ol!” (47, s. 96).

“Yeddi gozal”ds iso bu barada bels deyir: “Gaoyiin buz
baglamus bir hovuzu var, // Bu buzla na gador iftixar edo-
caksan, na Qadar? // Sani biiziisdiiran (solduran) bir hava-
da // Olmamigdan awal diri ol (45, s. 288).

Metaforalarin ortiiyilinii acanda anlasilir ki, buz bagla-
mis hovuz maddi diinya, buz maddiyyat, osyalar alomi
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monasindadir. Nizami maddi diinyanin kegiciliyi, faniiyi
keyfiyyatini ariyan buz keyfiyyati ilo taqdim edir ki, bu da
maddi seylor diinyasini illiiziya sayan neoplatinizmls saslo-
sir. Insan bu diinyanm nematloring, onun monsab vo sohroti-
na baglanaraq onun girovuna gevrilir, maddiyyatin qulu olan
monaviyyatmu itirir, ruhani alomdon, 6ziiniin ruhundan Xxo-
barsiz olur, bu zaman ruhun biiziismasi, sixilmasi — sufilarin
dediklari gobz hali yaganilir va goflotdo uyuyan har bir insan
omriiniin axirinadak bels vaziyyatds yasayib diinyani cahil
Kimi tork etmok tohliikasi garsisinda galmis olur. Qabz ruha-
ni tokamiilds ruhun bast — genislik halinin oksi olaraq y1gilib
sixilma halidir, cahilliyi ifads edon vaziyyatos isaradir. Niza-
mi “Leyli vo Macnun” asarinds maslohat goriir ki, insan ru-
hunun gaygisina galsin, onu baslasin ki, fiziki 6liim aktini
Ozliniin yiiksok alomo dogulusu oldugunu dork edo bilsin.
“Har kas ki gazmaya adat etmamis // Bu evdan Xaric ona ¢o-
tin goriinar. [/ Bu evdan (diinyadan) bark yapisan // Kég za-
man (6larkon) ¢atin élar. I/ Macnun ki yol yoldas: axtarmur-
di, // Oz realligi ilo baglanma bagin: bosaldird: ki, (hayat-
dan o/ cokirdi — M.A.) Oliim can sikarina ¢ixarkan // Desa,
“gatir!” desin, “al!” (43, s. 207). Nizamiya gore, bunu bil-
moayanlor “goaflot yuxusunda uyuyan oliilordir”, bu sobobdan-
dir ki, basirat sahiblori fiziki bodoni ruhun gobri adlandirir,
bu diinyanimn insanlarini 6lii, yaxud da yatmislar hesab edir-
lor. Nosimi yazir:

Baxtim giinasi dogdugu uyxudan oyand;,
Monisi bu kim, dovlati-bidarim: buldum.
(Manas: budur ki, ayiqlhigimi tapdim — M.A.)
(39, s. 125)
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— deyando hans1 yuxudan séhbat getdiyi balli olur. Idrakin
yiiksak saviyyasinin psixoloji aspektini aragdiran ©.Hulusi
yazir: “Demoli, idrakin sonraki voziyyatins kegid haliniz-
da bu diinyadaki hoyatiniz siizo xiilya goriinacok. No go-
dor ki bu diinyadasiniz, bu yuxudan ayilmagq tigiin 6lim si-
zo yaxinlasmamisdan onca dlmoalisiniz! Bunu dork edin va
mohkamlondirin, 6ziiniizii buna hazirlaym!” (115). Bunu
dork edan insan tgiin fiziki 6liim hayatin itirilmasi deyil,
oksine, hayatin abadi varolus formasinin gazanilmasidir.
Yoni, mistiklora gora, insan fiziki Sliimiindon gabaq bir
yol 6liib dirilarss, yani fonani yasayarsa, bu maddi diinya-
n1 diri insan kimi — kamil insan kimi, “esq dirisi” kimi tork
edar. Movlana deyir:

Olmadan awal 6l ki, esq dirisi olasan,

O giin iigtin indidan dlmaz bir esq bulasan
(123, s. 11415).

Arif {iglin 6liim moveud deyil, 6liim onun li¢lin trans-
formasiya prosesidir. Biitiin mistik anonalords insanlarin
yuxuda olmalart vo maddi diinyanin illiizor yuxusundan
ayillmaqg istomamoalari vurgulanir. “Dao — Yol mahiyyat
etibarilo hoddindan artiq latifdir va diinyavi insanlar onun
hogiqi mahiyyati hagqinda tam cahildirlor, onlar 6liimo
nifrat baslayir vo hayata sevinoarok 6zlorinin cismani mov-
cudlugundan yapisirlar, axira godor ayila va onu dork eds
bilmirlor” (116, s. 311). Yuxudan ayilma ¢atin vo ¢oxpil-
lali prosesdir. Yuxudan ayilma doracasi imanla sevginin
hasili olan ilahi esgin migdart ilo toyin olunur. Fiizuli bels
deyir:
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Magamz har Kasin esq ila ¢iin olur tayin,
Eyibdir har kas iiciin esqi eylamak inkar (20, s. 292).

O, esq zovqiinii qilmis koniillora ehsan,
Bu zdvgii anlamayanlar deyil yagin bidar*
(20, s. 293).

Viicudum incalanarak géz yagimda mahv olmus,
Fana man asiqin olmus hayanina meyar (20, s. 292).

Fona fani varligdan bagi yoxluga kegidin gapisidir, fa-
na marifot yolunun zirvasidir. Nizaminin fona hagqinda
dini-falsafi diisiincalori beladir: “Har bir Allaha parastis
edan Allai: sevan deyil. // Oziinii qibla etdiyi diciin xudpa-
rastdir. // Allahparastlik oziindon iiz dondarmokdir, // Giin-
diizlo geconin dlfati olmaz. // Allah ibadat edanlordan o
adamu sevir ki, /I Allah yolunda éziinii unutsun. // Nizami,
viisal sarabini o geCa i¢arsan ki, // Onun (Allakin) yadi ilo
oziinii unutmug olasan” (41, s. 29).

Morifato yetismis insanlar “ilahi nur, insani siiur says-
sinds saysiz — hesabsiz sirlora vaqif olar, bu doracays ¢a-
tan soadotin do an yiiksak doracasine ¢atmis olar. Belasi na
sevgilinin foragindan kadarlonar, no itirilmis var-dovloti-
nin hasratini ¢okar, biitiin diinya mali, o ciimlodan, ona an
yaxin olan badani do ona agir yiik olar; ondan xilas olub
ona azaldliq vermoyi bdyiik nemot hesab edar. Belo ada-
min diinya malina gdstordiyi maraqg yalniz bu badonls sla-
godardir, ondan yaxa qurtarmag ise onun 06z ixtiyarinda

* bidar — ay1q
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deyildir, ona goéra da o, boyiikk Yaradanin iradasi Xilafina
he¢ bir is gérmoz, tobistin vasvasasi, sohvatinin doracasi
onu diizgiin yoldan sapindira bilmaz, demali, 0 na sevdiyi-
nin yox olmasimdan gemlanar, na arzularinin amala golmo-
masindan kadarlonar, na galebs galanda ¢asar, no kama ¢a-
tanda haddini asar” (40, s. 97).

Varligdan yoxluga keciddo — fona mogaminda para-
doksal vaziyyat yaranir: els ki insan 6ziiniin fordi mévcud-
lug hissiyyatindan qurtarir, faniliyi yasayib oliir, dorhal
yoxlugun gozalliyinin cazibasina diisiir. Yoxluq soziinii
harfi manada yox, metafizik monada anlamag lazimdir.

Yoxlug bizim basa diisdiiyiimiiz bosluq deyil, aksina,
tam dolgunlugu va tasviragalmoaz gozalliyi ila barg vuran
yiiksok varliq alomidir. Bu zaman harakat, icragi, hor ciir
arzu va mogsadlar yox olur, axtariglara son qoyulur, yalniz
saf vo vahid movcudluq yasanilir. Belo movcudlugun igo-
risinde xosboxtlik hissi hokm siiriir, insan Idrakin sakit,
giizgii kimi hamar, gaygisiz iimmanina daxil olur. “Insa-
nin ruhu 6z markazina, Onun sakin oldugu yers yetisonds
(deyirlar ki, bu, yeddinci géydiir, empireydir va diger gat-
lardan fargli olaraq, o, harokatsizdir) sanki harakatsiz olur,
bacariglar1 vo toxayyiilii artiq ona mane olmur va onun
amin — amanhigm pozmur” (84). Burada insan bir gotra
Kimi immanin torkibino daxil olaraq biitovliyiin, “lim-
manhigin” biitiin dorinliyini yasayir, “insanla Ilahi Miitloq
arasindaki sarhad silinib yox olur va onlarin qovusmasi
bas verir” (84). Gorkomli sufi mistiki Mansur al-Hallac
(875-922) belo magamda “On al-Haqq” (Man Haggam)
kolamini soyloyarkon “6ziiniin Allahla tam identifikasiya-
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sina nail oldugunu bildirir” (53, s. 84) — “tam identifikasi-
ya” hokmii ilo razilasmaq olmaz. ibn al-Brobinin “Hagqimn
ziihuru monim viicudumdadir. Biz Haqq iigiin bir qab ki-
miyik (9, s. 153) fikri problems aydinliq gotirir. Akad.
K. Biinyadzads bu barads yazir: “Onun Ozii, Zat1 hor sey-
dan tocrid olunsa da, Onlarin Yaradicis1 kimi har birinin
mahiyyatinds, varligindadir” (9, s. 155). Uzaq Sorq dini-
mistik talimlorinin todgiqatgisi, yazig1 Berd Spolding ya-
zir: “Allahla tomas istadikds biz na isa xarici, uzaq va ¢o-
tin oldo edilona can atmali deyilik. Biz basa diismaliyik ki,
Allah bizim i¢cimizdo vo ohatomizdadir vo biz biitiinliiklo
Onun i¢indayik. Biz Allahin bizim i¢imizds vo bizim
Onun i¢inda oldugumuzu dark etmaliyik. Biz 6ziimiizdos
Onun qiivvasini hiss etmaliyik” (104, s. 160). Bels diisiin-
co Nasimi falsofasi tigiin saciyyavidir. Bels qiivvani 6ziin-
do tapa bilon insanm ilahiliyini kasf etdiyini demoya ixti-
yari ¢atir. Bu, vahdati-viicud halidir. Bu, insan potensiali-
nin maksimum realizo olunma haddidir, bu, ruhun an tlvi
Vo yegana arzusudur — sonsuzlugda varolusunun tasdiqi-
dir. Fordi canin nurlanma ilo miisayist olunan vahdoto
gorg olmasi prosesi bir dalga tezliyindon daha yiiksok
tezliys kegiddir. Bu zaman ¢atin, aziyyatli, hor ciir mahru-
miyyat va tohliikalorlo miisayiat olunan esq yolgulugunun
on yiiksok mogaminin boyiik miikafat: kimi ali hozz hali —
enstaziya yasanilir: diinyanin tizorindon sanki pards gotii-
riiliir, coxluqg vahida cevrilir. vahidlik hissiyyati insani elo
culgalayir ki, o artiq hoyatin, mévcudlugun 6ziino gevrilir.
Belo ¢evrilma sahili olmayan, sonsuz bir xosbaxtlik tim-
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manidir. “On al-Hoqgi” Vohdot Ummanina gorg olmanin
sentensiyasi — deyimi kimi gobul etmak diizgiindiir.

Bu, introspektiv, yani batini tokamiil yolunun kulmi-
nasiyadir. Buna Allahla vasitosiz tomas da demok olar.
Mistikin belo tomasda alds etdiyi sey insanin alds eda bi-
locoyi on yiiksok, an ali vo on giymatli hagigotidir.
Prof.S.Xslilov bu magami bels saciyyslondirir: “On boyiik
ideal Allah1 ehtiva etmok deyil, Allah duygusu ilo ehtiva
olunmag, ona tapinmaq, ona siginmaqdir. Allah1 tobiotdo
Vo insanin qgolbinds axtaranlar da var. ©lbotts, hor seydo
onun nisanasini gérmoak olar. Yaradilmis olan an az1 Yara-
danin iradasinin moahsuludur. Lakin magsad onu 6ziinda
tapmaqg deyil, 6ziinii onda itirmak, doryanin damlasi ol-
magla sonsuzluga qovusmaqdir. Nofs pillalori ilo galxagar
(“nafs tizarinds goaloba ¢alaraq™”) ruh alomina govusmaq,
vohy mogamina g¢atmaq, Oziiniin Haqq oldugunu deyil,
Hagga govusdugunu, onun bir parcasina ¢evrildiyini anla-
mag, duymaq — budur boyiik seadst, budur kam almaq va
budur kamala ¢atmaq!” (29, s. 188). Haqgigot bir ndqtads
oldo edilmir kamillik tamligin sifati oldugu iiciin dovri tra-
yektoriya basa catanda esq yolgusu Hagigoato yetisir. Arif
olanin ham ruhani, ham bioloji, ham da fiziki hayat1 dayi-
sir. Fil.e.dok. S.Ibrahimov bu barads belo yazir: “Insan
Miitlaq Hagigati idrakimin kulminasiya aninda deyil, idrak
cevrasi tamamlananda, yani vahdata catanda dork edir vo
onun monavi torafi ilo yanasi, maddi torafi do kamillosma
zirvasing yiiksalir. Insan yalniz ruh olaraq deyil, Insan ola-
rag na isa aldo edir. Onu da xatirladaq ki, insan ilahi sifat-
lora malik, Ilahi Kolam, Allahin yer iizorinda xolifasidir vo
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bu keyfiyyatlor insanin na yalniz ruhuna, na ds yalniz axi-
rot hayati tigiin verilmayib” (31, s. 87). ©ldo etdiyi yeni
keyfiyyatlor, malik oldugu xiisusiyyatlor va biliklor arif
moartabasini gazanmis insanin hayata baxisini, onun hoya-
tinin moqsadi hagqqindaki tosovviirlorini kokli surotdo do-
yisdirir. Oziinii dork edon, alomi do dork edor. “Belo ki 0
0zl — 6zlini bilir (dark edir — M.A.) va bu bilik onlara da
(otraf alomo, seyloro — M.A.) samil edilir’ (77, s. 51). in-
sanla onu ohats edon biitiin canlilar vo tobiot arasinda har-
moniya, caziba bargorar olur, vahid esq miistovisi yaranir.
Nizami deyir: “Bu esq haqigatdir, maocazi deyil, // Sahvat
Va Qoraza bulasmamuisdir. // Bu son daraCa kamil esqdir Ki,
Il Vahsilar, yirticilar ona ram olmusg. // Yirticilar ona gora
zorar yetirmirlar ki, // Onda (Macnunda) vahsilikdan asor
(Ioka) yoxdur. // O, oziindan vahgiliyin boynunu vurdugun-
dan // Bu gadar vahsi onun amrina tabe olmugdur” (43, s.
226). Arif gatinda insanin Allaha sevgisi onun — insanin
0ziina olan sevgisinds tozahiir edir, ¢iinki o, 6ziina YoOX,
Allaha moxsusdur, onun tarkibindadir.

Bu deyilonlorin heg¢ biri yasanilan hali oldugu kimi
tosvir eda bilmir, yasanilan geyri-adi alilik vo mohtogam
biitovliik s6z cildina yerlogsmir. Nasimi ali halin1 bels to-
ronniim edir:

Haq ta ki, yar oldu mana, sar ta gadom yar olmusam,
Ta gormiisam didarini, miistagi-didar olmusam?*,

4 Hagq mono yar olandan basdan ayaga yar olmusam. Onun simasini
gorandan bori simasinin arzusundayam.
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Anastiinara sirrini Musa na bilsin, ya sacor,
Ani mana sorsun Ki, man ol nur ila nar olmusam?®.

Zikrim analhaqdir manim, dogru séziim haqdir manim,
Darin icinda qeyriihii ham leysa-fiddar olmusam?®.
Arif gazinda madhii zamm bir asl imis, son arif ol,

Gar kim, neca har natigin dilinda géftar olmusam?’.

Mail-anabdandir agar har sarxosun sarxoslugu,
Moan i¢misam esgin meyin, sarmastii xumar olmusam?é. ..
Sevda meyindan sarxosam mastana eynin tok, vali,
Qaflat meyindan taibam, nigiin ki, husyar olmusam®®
Buldu Nasimi ta sani zaninda soksiz, siibhasiz
Olmus Nasimidan bari, eydiir ki, bizar olmusam?®

(39, 5.120).

Idrakin belo soviyyoys yetismasi, insanin mona alomi-
no varmasi, Kainatin sirlorine yiyslonmasi, adaton, yaradi-

15 «Bir atogo yaxinlasdim” - deyan Musa onun sirrini no bilsin, ya
agac no anlasin?! Onu mondon sorussun ki, mon o isiq ilo 0 od
olmusam

16 Monim zikrim anal-haqdir, dogru soziim haqdir. Evin iginde “evdo
ondan basqa ev sahibi yoxdur” sirrino ¢atmisam. (Vohdati-viicud
inamina gora bu ifads “evda (viicud evindo) ondan geyri ev sahibi
yoxdur” demakdir.)

7 Arif yaninda 6ymok da, danlaq da bir imis, son arif ol, gor ki, neco
hor danisanin dilino diigmiigom.

18 5gor hor kasin sarxoslugu iiziim suyundandirsa, mon esq sorabini
icib sarxos va xumar olmusam.

19 Mostano goziin kimi sevda sorbatindon sarxos olsam da, qoflot
meyindon tévbaliyom, ¢iinki aghim bagimdadir.

20 Nosimi soni o6ziindo tapah, soksiz-siibhesiz, Nesimidon uzaq
olmusdur, deyir ki, ondan usanmisam.
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ciliq qabiliyyatlorinin, o ctimladan, incasonat sahasinds is-
tedadin agilmasi ilo miisayioat olunur. Sufilorin, asasan,
yiiksok yaradiciliq potensialina malik olmasi, sufi incoso-
natinin, poeziyasimin sirrinin agari burada gizladilib. “Poe-
ziya idrakin yiiksok saviyyasinin ifado edilmasinds on rahat
yoldur, axi, vibrasiyalar poetik ritmds asanligla duyulur”
(103, s. 176). Ali Hoqgigat ideyasini dasiyan yiiksok vibrasi-
yali dalgalar1 — nur selini yalniz ezoterik poeziya deyil,
homginin digar ezoterik yoniimlii sonat novlori do dasiyir,
bundan basqga, miidrik insanlarin nitqinds, kelamlarinda da
yiiksak titrasimlori — vibrasiyalar1 duymaq miimkiindiir. Ali
hagigat saslords, notlarda, ranglords maddilasib, agar belo
demok miimkiindiirss, insanlarin gavrama organlarina tasir
edoarok ruhani transformasiyaya, ruhi tokamiilo tokan vera
bilir. Saslor, obrazlar, ranglar eyni bir hagigatin — Universal
Vahidin miixtalif aspektlordon tozahiiriiniin ifado formasi-
dir. Irrasional idrakin zirvesina galxdiqca seslorin (obrazla-
rin, ronglarin) dalga tezliyi — vibrasiyalar da yiiksalir, yani
daha zarif va harmonik olur. “Yiiksok vibrasiya tezliyi qov-
Si — qlizehin biitlin ronglorini saf ag rango gevirir, notlar els
yiiksaya galdirir ki, abadiliyi tutub saxlamaga qadir olan
Sassizliya gatir” (103, s. 184).

Nizami Goancavi yeddinci latif ¢arxi ag, giimiis kimi
saf, parlag dimag adlandirir ki, bu dimag biitiin kainatin
sirlorinin, o ciimlodon, ilahi aloma moxsus saslorin mabo-
didir: “Tomizliyi giimiisdan dyran. /I Aludagilikdon tomiz
olan bir dimag // Bu qaranlq giinbazo iistiin golor, // Siibh
caginin sirlar maskoni olar, // Ilahi saslarin mabadi olar”
(45, s. 496). Belo magamda varolusun an darin sirlori mis-
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tik {igtin agilir. Bunu sufilor kosf adlandirirlar. Kosf ilahi
biliklorin birbasa, he¢ bir komokei vasito olmadan, yani
intuitiv verilmasidir. Kosf, yaxud miikasifo, kontemplyasi-
ya adlandirilan bilik aldoetmo yolu ils ilahi biliklara — elm
al-laduniys istigamatlonan mistikin “ruhu ilo Lovhi —
Mohfuz arasindaki pords gotiiriiliir. O zaman sirlor onun
ticlin acilir va goriinan olur, batini mana va haqgigot els to-
casstim olunur ki, 0, onlar1 kima istaSa Vo na vaxt istasa
sorh edo bilir” (117, s. 193).

Biitiin deyilonlara yekun olaraq demok lazimdir ki, di-
riykan éliib yenidan dirilmak ifadasini boyiik cihad hesab
olunan introspektiv olan mistik yol¢ulugun qisa ifadasi ki-
mi gobul etmok olar. Deyimin birinci hissasi (diriykon 6l)
zaman etibarilo uzun ¢okon tokamiil yolunun finali — fona
mogamudir (“diriykan 61mak” prosesi, aslinda, mistik yol-
culugun avvalindan artiq baslanir); deyimin ikinci hissasi
(“yenidon dogulmaq”) isa birincidan forgli olarag, tadrici
proses olmayib, birdon bas verir va abadiyyata-bagaya ke-
¢id alir. Bu, ezoterik tolimlordos, o ciimlodon, tosovviif ado-
biyyatinda “bahar fasli”” kimi do tasvir olunur.

Bahar fasli

Tosovviif poeziyasinda nofsin armmasimin yeddinci
moartabasi baharin galisi ilo miigayiss olunur. Bels allego-
rik tasvir anonasi bir ¢ox miitafakkirlarin yaradiciliginada
oziinl gostorir. Fiizulinin “Leyli vo Macnun” poemasin-
dan bir gozalin ii¢ beytino baxag:
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Kamali-esqi-insan movt ilondir rahi-hikmatdo,
Bali miicra qilan, hékmiin misalin naQsi-xatomdir.

Bahar ayyami girsan lalazara, xak aczasin
MiihaqQar gérma kim, har zarra bir cam ila bir Comdir.

osiri nafsdir ahli-cahan, bilmaz fana gadrin,
Fiizuli, tork tacridi sana ancaq miisallomdir! (5, s. 397).

Izah: Hikmot yolunda insanin kamali-esgo ¢atmasi
oliimlo bas verir. (Burada 6liim fiziki monada 6liim kimi
basa disiilmali deyil.) Bunu hoayata kegiron, hokmiin so-
nuncu mohiirtidir, yoni Allaha yetismoanin son morhalasi-
dir. Bahar ayyam lalozara girson, yani yeddinci magama
yetissan, har bir insami algaq keyfiyyatli, giymatsiz hesab
etmo, har kos bir cami-Comsiddir. Insanlar nofslarinin asi-
ridirlor, ona goéra do fonanin godrini bilmirlor (¢linki giy-
matini basa diismiirlor), Flizuliys isa fona taslim olub.

Nasimido fonanin ruhi-emosional yiiksalis yasantisi
belo saslanir:

Bahar goldi, bahar galdi, yasi/ geydi bahar galdi.
Uzaglas giissadan, ey dil, alinda mey nigar goldi.

Camonda fasli-giildiir bu, labinda cami-mey saqi,
Qanimot bil bu dévrani-samadan boyla car galdi
(39, s. 323).

Moashur hind mistiki Osonun 6z tolobalarine dedikls-
rindon esq yolgulugunda “bahar foslinin” mistik statusu-
nun giymoatini anlamagq olar. O yazir: “Soézler — man sizo
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sonsuz sayda sozlor demigsom, — yalniz hazirliq tigiin idi.
Moan ¢oxlu toxum akmisom va baharin galmasins artiq ¢ox
az galib” (96, s. 329). Demali, baharin galisi ilo tabiatin
qis yuxusundan ayilmasi, toxumlarin ciicarib boy atmasi
Vo S. Vo i.a. tobii proseslor bas verdiyi kimi, miirsidin —
miiollimin 6z talabalorina dyratdiklori, dediklori, yani ok-
diyi toxumlar1 galblorinds ciicarir, onlar1 yiiksok mogama,
sassizliys, fonaya yonoldir. Fonada insan goflat yuxusun-
dan tam ayilib 6ziiniin ilahi aspektino gayitmas: yenidin
dogulmasidir. Bunun naticasi olaraq bioloji varligla ruhani
varligin bir-birina inteqgrasiyasi, govusmasi Vo Vohdot
movcudlugu bas verir.

“Yeddi gozal” asorindo Bohram sah giinbazlords eys-
isratlo maggul olarkan — esq yolgusu mistik tacriibs yasan-
tisinda olarkon dovlat islorindon — maddi diinya problem-
larindan uzaglasir vo onun vaziri Rast-Révsan bu vazifani
lizorina gotiiriir. Onun odalatsizliyi, acgozliyi ve zilm-
karlig1 tiztindon insanlar sofaloto diicar olurlar, 6lkonin Xo-
zinasi bosalir, gosun dagilir. Bohram sah bu isdan xabor
tutunca is-isdon kegir. O, vaziyyati diizoltmak iiciin ¢ara
axtarir. Bu zaman Nizami artiq moarifot gazanmis insanin
olkanin problemlorini diizgiin holl etdiyini tosvir edir:
“Cahanin cofasina tamaga edarkon /I Maslahatin carasini
adalatda goriirdii. // Vazirin isi yadina diisarkon /I Fikirla
alini qulaginin dibina qoydu. // Haman xacalatdan 0, saho-
ra godar yata bilmadi, // Urak sixintisindan goziinii qirpa
bilmadi, // Saxsidan yogrulmus bu kuzoda // Giinasin ¢es-
masi reyhan akarkan (Fiziki badan ilahi nurdan saflasar-
kan — M.A.) // Sah yagisa yetismis reyhan kimi // Susuzlara
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giil (diirr) sagdi. (Pak bir varliq olaraq haqq: tapdalan-
muslarin hiiqugunu barpa etdi — M.A.)” (45, s. 279). Boah-
ram sahin 6lkasindoki adalatsizliyi aradan gotiiriib odalsti
borpa etmasi, giinahkara coza verdirmasi, insanlarr razi
salmasi sohnolorinds kamillik gazanmis insanin moanoavi —
psixoloji alomi ilo diinyavi hayati arasinda yaranmis har-
moniya va belo harmoniyadan insanlara boxs olunan xos-
boxtlik tosvir edilir. “Bu tadbirlari gérandan sonra ¢ox
ke¢madi /I Ki, onun damiri qizila, palaz: ipaya dondii. //
Onun gosunu Va Xazinasi haddan ¢ox artdi, // O, daryam
otdii, bu isa dagdan asdi” (45, s. 280). Lakin Bohram sah
diinyavi islorini sahmana salmasaydi, mistik tocriibads ol-
do etdiklari shomiyyatini itirardi. O, yeddinci giinbazdon
¢ixandan sonra (yeddinci moagamin tacriibasini gazanan-
dan sonra) hoalo mamlokatinin miiflis vaziyyatindan bixo-
bar oldugu vaxt Cin xaqan fiirsatdon istifads edib onun
tizarina qosun ¢akir. Bu o demakdir ki, Bohram sah ilahi
alomo yetissa do, geri gayitmali, diinyavi borclarini ver-
moali, islorini sahmana salmalidir. Falsofi anlamda bu belo
saslonir: irrasional idrak zirvaya gatdigdan sonra geri, ilkin
noqtasine gayitmali, ¢evra trayektoriyasini gapamalidir.
Bunun i¢iin o, diinyavi islarini, problemlarini hall edarok
tale diiytinlorinin (tale diiytinlori — karma) son bandlarini
acmalidir. K.Biinyadzads deyir ki, insanin idrak prosesi
get — geda genislonan daira soklindadir (9, s. 162). Mistik
yolgu bu dairani gapamalidir, o, na gadar yiiksalss va yiik-
sok magam sahibi olsa bels, geri donmolidir, amma tam
yeni keyfiyyatda. “Mistikin boaga halinda geri “gayitmasi”
fonaya daxil olmazdan avval oldugu kimi diinyan1 kasrot-
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do* vo Allahdan “ayri” hesab etdiyi ilkin dork etmays ga-
yitmast deyil. Fonan1 yasadiqdan sonra mistik reallig: ta-
mamilo yeni torzds dork edir va bu ona basa diismays im-
kan verir ki, diinyan1 kosrotdo gérmok sohv olmasa da,
mohdud baxis idi” (83, s. 361). Bu magamdan etibaran
mistik hoyata, diinyaya yeni prizmadan, ali insan saviyyo-
sindon baxmaga baglayir. Belo ki, “kamil insan ilahi xattin
son ucunda duran tok varliqdir. Bu, onun ilahi keyfiyyatlo-
ro malik, Allahin maddi diinyadaki oan kamil tozahiirii ol-
masina agiqliq gatirir; eyni zamanda, moahz insanin irrasio-
nal tofokkiirii vasitasilo 6z mahiyyatins, ilk ndoqtasine dona
bilmok imkanina malik olmasin1 gostarir” (9, s. 162). Ar-
tiq ariflik saviyyasini qazanmis esq yolgusu aldo etdiyi zir-
va ila kifayatlonmir. Onun necs adlandirilmasi — arif, sup-
ramental varlig, kamil insan, marifat sahibi, sufi va s. vo
I.a. onun 6zi tglin heg bir shomiyyat kasb etmir, ad yalniz
forman1 goranlar tigtin 6namlidir. O, galxdig: pillslorls ye-
nidon asagiya enir, ilahi alomdan materiya alomina yeni
keyfiyyatlorlo gayidir.

Alomi-mazhur

Allahin nisansizligindan ¢ixmasi ilo alomi-mazhur —
zahir olunmus alom yaranir, yani pardo agilanda har yan
nurlanir:

BiirQayi tiziindon agdi, zatin qildi ayan,
Eyladi kévni-makan: nur ilo anvar mast (4, s. 266).

* kasrat — ¢oxluq
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Izahi:  Nigab iiziindon acdi, zatin1 askar etdi
Kainati nur isiginin cazibasins saldi.
Nizami Goncovi biitiin yaradilisin 6z Zatindan toron-
mis Miitlag Varligdan amals galdiyini soylayir.

Kainat Sanin bayragin altinda oturmusdur.
Bizim var/igimiz Sondan, Saninsa varligin 6z zatindandir
(44, s. 20).

O, Miitlog Varligin biitiin yaradilislar silsilasindan asi-
11 olmayaragq méveud oldugunu soylayir:

O var ikan hala uca (gaylar) va yast (yerlar) yox idi,
Indi méveud olanlar olmayanda da o, var olacaq
(44,s.17).

Mohammad Fiizuli “Matlaiil-etiqad” asarinds belo de-
yir: “Tanr 6z Zatim dork edondir va 6z Zatimi dork etmoak
ISo an boyiik lozzatdir, lakin bu, lazzatdan forgli bir seydir
— zovqdiir. Forg burasindadir ki, zoévq daimidir, halbuki,
lozzot Gtoridir” (21, s. 121). Fiizuli hamin traktatinda Tan-
rinin zatina bels torif verir: “Tanrinin varlig: xarici varliq
deyildir, 0 heg¢ bir sortdon do asili deyildir... O, na kiilli-
dir, na da ciizvi, no imumidir, na xuasusi, na takdir, no do
¢ox, Na ziddi (aksi) vardir, na do tayi, seylar onun vasitasi-
lo mévcud olmusdur. Onun movcudiyyati mahiyyatino
olava edilon varliq vasitasilo deyildir. Belalikla, agor dii-
slinsan, basa diisorson ki, 0, ayan (xarici varliglar) vo araz-
larin, yani miimkiinatin sifatlorina malik deyildir. O, yox-
luga moruz galmaz vo yoxdan amolo golmomisdir. Hor se-
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yi 6ziindoa birlosdirir vo ohato edir; hatta yoxlug vo geyri-
miimkiin (seylor) do timumi imkan osasinda ona aiddir. O,
azali va obadidir, yegana varligdir. Onun goxlu riitbalori
Va hor riitbads iso onun miinasibati vo adi vardir. Dayison
vaziyyatlorda onun alagslori vardir. Vacib beladir” (21, s.
114). Daha sonra Fiiziili vacib hagqinda fikrini belo da-
vam etdirir: “Demoali, vacib, mahiyystco elo zatdir ki,
onun varligi baggasinin varligindan alinmamisdir vo ondan
basqa har hansi bir varliq hagigatds ondan (imkandan asili
olmadan) omolo golmisdir... ©gor varligin mévcudiyyati
Oziindandirss (6z-6ziina movcuddursa) onu vacib adlandi-
ririq va agar movecudiyyati basgasindandirsa, onu miimkiin
adlandirinig” (21, s. 115). Mshammad Fiizuli kainat1 va
moxlugat1 yaradan qiivveoni vacib, yaradilan hor ns varsa,
hamisin1 miimkiin adlandiraraq ¢ox sads vo anlasigh torz-
do izah verir.

Faaliyyat dovriiniin avvalinds abadi va dayisilmaz ga-
nuna ragman, zatin xaricdan batins va batindan xarica inti-
sar1 bas verir (144, s. 120). Bu masalada dini-falsafi agig-
lama ilo elmi nazariyys eyni miistovido goriisiir. “Miiasir
kosmologiya bu naticaya golmisdir Ki, “genislonan” vo
“six1lan” kainat, materiyanin periodik suratds gah bir nog-
todan sonsuzluga, gah da oksino yonalmis xiisusi inkisaf
moarhalalaridir vo onun, balks ds, tokamilidiir” (113, s.
94). Belo bir sual ortaya ¢ixa bilor: partlayisdan sonra kai-
natin nizamh diiziiliislo yaranmasi neco bas verir? “iki
miixtalif va bir-birina oks qilivvalor 6z isine baglayir: mate-
riyani italoyib g¢ixaran va hor torofo sopoloyan partlayis
qiivvasi Vo ona garst durmaga va har seyi yenidon bir yers

213



yigmaga calisan caziba qiivvesi. Bu qiivvalor tarazligda
olduguna gora kainat yarandi” (26, s. 33). Goriinan alom
ardicil olaraq harakata gotirilon kosmik qiivvalorin uzun
zoncirinin son naticasidir. “Passiv vaziyysto doniis bas
verands do onlarin “yigilmasi” bas verir vo oavvalki yaradi-
lig todricon vo ardicil suratda oriyib yox olur. Goriinan
alom parcalanir, onun materiallar1 dagilir vo Vahid “Ziil-
mat” bir daha tonhaliga gayidaraq hadsiz darinlikls tiz-tizo
galir” (68, s. 58).

Nizami Concavi “Sirlar xazinasi”’nds Allaha miinaca-
tinda varliq alominin geriys — yoxluga gaytariimasini dile-
yir: “Zamananin bu ayasini poz! // Biitiin géy cisimlarinin
suratini sil // Dilin harflorini (sozlarini) galoma qaytar
(“galom ” soziiniin agiglanmasi “Lovhi-mohfuz” bélmasin-
do verilib.) // Yerin (arzin) borcunu yoxluga ver! ... // Za-
mananin yeni yolu na gadar davam edacak // O kéhna yo-
lun pardasini gatir // Bir tadbir gi/, ¢arxin boynunu // Ho-
rakat va siikunatdan kanara cixar, konaral” (44, s. 21). ix-
tisarla verdiyimiz niimunada goriiniir Ki, mitafokkir surat-
Co tacassiim olunanlart inkar etmok yolu ils, yaradilanlar:
inkar yolu ilo Yaradana — Allaha dogru istigamatlonmayi
arzulayir. Zamananin yeni yolu ifadasini islotmoklo yara-
dilis aktindan etibaron hesablanan moarhalaya, kéhna yol
demokls iso yaradilisdan avvalki obadi metafizik yoxluga
isara edir. Carxin boynunu harakat va sitkunatdan kana-
ra ¢ixarmaq har ciir keyfiyyat va vaziyyatlordoan xali, ni-
sansizliq durumu olan yoxluga istigamatlonmadir. Miialli-
fin alleqorik formada toqdim etdiyi bu miinacat insanlarin
Allah1 unudub 6zlarina parastis etmoaloarindan, yasadiglar:
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miihito aluds olmalarindan, diizgiin hayat torzi siirmameo-
lorindan sikayat vo naraziliq motivlari tizerinds qurulub.
“Qaddar odun iistiina su tok Il Kiilayi torpagdan asagt
yerlagdir” (44, s. 22) — ifadasinds insanin fiziki badoninin
mohvindan séhbat gedir. Dord tinsiirdon — od, su, hava va
torpagdan ibarat olan fiziki badan tigtin odun su ilo sondii-
riilmasi, kiilayin (havanin) torpagqdan asag: yerlosdirilmasi
onun yerlo yeksan olmasi demakdir. Daha sonra Nizami
yazir: “Miinaccimlorin (falaksiinaslarin) daftarlarini yan-
dwr Il Giinasa poarastis edanlarin gozlarini kor et // Taza
Aymn (Hilalin) halqasindak: bu biircii heg et /[ Bir ovuc
xayal distiindan pardani a¢ I/ Ki, Sanin tanrigin: etiraf et-
sinlar // Va 6z yoxluglarmna sahidlik etsinlor // Bizlordan
San kima azab etson // Bizlardan heg¢ kasin Sano sikayat et-
Maya iizii olmaz” (44, s. 22). Bu hissado niicum elmi ils
mosgul olanlarin biitiin hadisalorin mansayini planetlarls
baglamalarini, Giinoso sitayis etmalorini, Qamari hesabla
yasayanlarm, yani Yer planetindski insanlarin Allahi unu-
dub xam xayallarla 6miir siirdiiklarini deyir. Basoriyyatin
goziindon Qoflot pordasi galdiriimali, insanlar 6zlarinin
“yoxlugunu” — nafsin vo onun miihiti olan maddi diinya
hoyatinda yasadiglar1 6mriin miivaqqati oldugunu dork et-
moalidirlar, yalniz bu zaman insanlar har seyin va har kasin
yegana hagigi varligmm — Allahin tocallisi oldugunu basa
diisor. Sohv yolla getdiyi vo Allah1 unutdugu tigiin bagoe-
riyyatin, kainatin torkib hissalari, suratlori, isaralari silin-
moli, pozulmali va geriys — Yaradana gaytariimalidir. Ni-
zami bu yolla, nohayat, insanlar1 ayiltmaq va onlarin Alla-
h1 tanimalarini vo onun qiidratini etiraf etmalarini istayir.
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Burada Allahin dork olunmasinin biitiin aksidensiyalarin —
sifatlorin, isimlarin va s. inkar1 yolu ilo bas vermasindan
danmigilir??. Allahin méveudlugu onun sifatlorinin vo digor
tozahiir formalarindan asili deyil.

Ey azaldon, bizlor olmadigda var olan,
Ey bizlar fani oldugdan sonra da abadi yasayacaq
(44, s. 23).

— deyan Nizami Allahm biitiin moxlugatin yaradilis aktina
gadar do vo moaxlugatin yox olacagindan sonra da sbadi
movcudlugundan danisir.

“Onun Ozii, Zat1 hor seydon tocrid olunsa da, onlarin
Yaradicist kimi hor birinin mahiyyatinds, varligindadir”
(9, s. 155). Imadaddin Nasimi belo deyir:

Xalq ila amri kiin-fokan zatii sifatidur anin,
Haqqi bu rasma gérmayan bagl imis basarati
(4, s. 236).

Coxlug Vahidin sifati kimi tozahiir olunaraq onu —
Vahidi maddi diinyada, bir nov, isbat edir. “Allah zatina
goro ohad, adlarina goro kiilldiir” (9, s. 151). Allahin zati-
nin va Sifatlorinin tonasiibiino miixtslif clir yanagmalar var.
Cisti torigatinin seyxi Hozrot Inayat xan yazir: “Biitiin esi-
dilon va goriinan har no varsa, eyni bir seydir. Bu, sansk-
ritca Purusa va Prakriti adlanir; sufilarin terminologiyasin-
da iso Zat vo Sifot. Tozahiir olunan aspekt Sifotdir, yoni
“zahiri gériinma”. Mohz Sifat aspektinin tozahiirii ils insan

2! Dini falsofoda apofatik teologiya adlandirilir.
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goriinanlo esidilon arasindaki farglori ayird edir; ancaq
movcudlugun real aspektinds onlar eynidir. Sufi mistiklo-
rina gore, onlarin eyni bir sey olarag movcud olduglar
plan Zat adlanir; belo bilik batini mévcudluga aiddir ki,
orada biitiin seylorin magsadi vo monbayi askardir” (110,
S. 167). Nasimi do eyni movgedan ¢ixis edir:

Zanmmn eynidir Allakun siifan, ey bagsar,
Leykin ol bildi bu ramzi kim, irigdi zarina (4, s. 29).

Zatin mahiyyatinin dorki masalasine radikal oks mov-
ge do var. Nizaminin gortislorinda Allahin zat1 dork olun-
mazdir. Mahmud Sabiistori deyir: “Diistin nematlori, bil ki,
halaldir, /I Diisiinmak zafini eyni-zavaldir. /I Diigiinmak
Haqq zasin oldu batil, // Giinorta sam’i tutmagdan na ha-
sil? /] Isaratlor ciin olmus ondan askar, I/ O ki, olmaz isa-
ratlarls izhar. // Onun nurundan alom oldu peyda, // O ki,
olmaz bu alomda hiiveyda??. // O zatin nuruna tab etmaz
asya, Il Calalin gahri ¢iin durmus bu yolda” (51, 24). Zatin
mahiyyatinin Syronilmasinin geyri-mimkiinliiyiinic Mo-
hommad Fiizuli ds deyir: “Vacibin zatinin mahiyyatini 6y-
ronmak do, hamin mahiyyatin vacibliyi nazoro alinaraq,
geyri-miimkiindiir” (21, s. 117). Divan odabiyyat1 todqi-
gatcist Isgondor Pala 6ziiniin “Divan seiri ensiklopediya-
si”’nda belo izah verir: “Tanrmin Zat1 disiiniilo bilmoz.
Ancag sifatlorinin tozahiirii vo hokmlori goriiniir, diistini-
lar” (125, s. 578).

22 Hiiveyda — bolli, askar
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Hor seyi — biitiin hayat1 6ziinds ehtiva edan Vacibin
movcudlug keyfiyyati ezoterik terminologiyada “Vahid
Hoyat” adlandirilir.

Lovhi-mahfuz

Bu anlayisa hom dini odobiyyatda, hom do klassik
odobiyyatda ¢ox rast golmok olar. Onun harfi manasi “hifz
edilon 16vho, gorunan yazi” demokdir. Bu metaforik fiqu-
run ezoterik — batini monasi haqqinda belo deyilir: “Lov-
hi-mahfuz Orsds yerloson gatdir. Lovhi-mohfuz — “qorun-
mus sath, lizorinds yazi olan sathdir. Allah qiidrati ilo ola-
caq seylorin, {izarinds yazi olan 16vhadir. Bir ayads (Bii-
ruc 22) Qurani-Karimin Lovhi-mahfuzunda tosbit edilmis
oldugu bildirilir* (77, s. 346). induizmdo buna “Akasa”
deyirlor, horfi monasi soma, agiq vo azad foza demokdir,
homg¢inin dord elementdan sonra golon besinci, an zorif
element — efir demakdir (102, s. 631). Akasanin ezoterik
monasi beladir: “Biitiin hadisalorin yayildigi vo basirat sa-
hiblarinin oxuya bildiklari, biitiin aktual vo potensial mov-
cudiyyati o6ziindo ehtiva edan oql, stiuriistii tobage. Bu
transsendent akasaya psixiki daxil olmaq yolu ilo kosmik
biliklor alda etmak va ke¢misi, indini va galacayi — biitiin
zaman silsilasini 6yronmok olar. Faza, akasa bu konsepsi-
yada goriinmoaz enerji vo agllo doldurulmus pozitiv subs-
tansiyadir (fozanin vakuum olmasini, orada heg bir seyin
olmamasini tasdigloyan Qarb konsepsiyasina oks olaraq).
Advaytaraga — upanisad (2.1.17) akasanin yoga vasitoasilo
dork edila bilacok bes saviyyasini tosvir edir. Bu, quna-ra-
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xita-akasa (keyfiyyatlordon xali foza), parama-akasa (ali
foza), maxa akasa (fozayi-kobir), tattva-akasa (hoagiqi
movcudlug fozasi) vo surya-akasadir (gilines™ fozasi)”
(102, s. 632).

Ol-Orabi “Mokka vohylori”’nds Orsin bes hissadon
ibarat oldugunu deyir, daha dogrusu, bes Orsin oldugu
hagqinda molumat verir. “Bil ki, bes Ors movcuddur: Or-
si-Hoyat, yaxud da Orsi-Hiiva, Orsi-Rohman; Orsi-Kabir;
Orsi-Korim; Orsi-Macid” (77, s. 106). Maragli cohot odur
ki, sadalanan orslorlo akasalar, demoak olar ki, eynidir.
Sanskritco Quna-raxita-akasa adlanan qiibba heg bir key-
fiyyati olmayan saf, hor ciir atributlar fovqiindo dayanan
saviyyadir. Bu saviyya hamin arsdir ki, “O’nun keyfiyyat-
lari vo adlar1 tozahiir olmayib, o, xalis mévcudluq yeridir,
[lahi substansiyanm — Zatin bargorar oldugu yerdir. Orab-
Co “0” avazliyi olan “hiive” hagqinda professor A.D.Knis
belo yazir: “Gériiniir, Ibn ol-Orobi geyd etmok istayir ki,
yaradilisin bu marhoalasinds avazlik (Aiivo — M.A.) hals heg
bir epitet vo tayinlorlo mohdudlasdiriimamas Ilahiys on ge-
nis monasinda aid idi. S6hbat ““Yaradan”dan, “Xalig”dan,
“Amir’dan va s.-don getmir, sadaca agilcatmaz, alomiistii
varligdan — “O”ndan gedir” (83, s. 241). Buna irfan ado-
biyyatinda Orsi-Bla (125, s. 41) da deyirlor. Ilahi Zat Un-
stiri-kabirdir ki, biitiin hayat formalar1 ondan tocalli olu-
nub. Hor sey Zatda potensial movcudluq vaziyyatinda
olub. Irolide dediyimiz kimi, Zat 6ziindo hor seyi ehtiva

* Induizm mozhobinds giinos ezoterik monada tocalli olunan vo
olunmayan alomlarin birlosdiyi noqtadir. (M.A)
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edon Vohdotdir. Nosimi: “Kiin-fokanin ciinki 2sli zat imis,
Il Ciimla agya vahdato ayat imis” (4, s. 314); “Mon zaman:
bilmazam ayyam ila, // Vahidam sol zati-biancam™ ilo” (4,
S. 329); /I Zahirii batin na varsa alomi-zat i¢ra, bil // Har
iki ismin i¢inda parlayan biz olmusug ” (28, 363).

Orsin kobir, Akasanin maxa adlandiriimast “boyiik
ors” Vo “bdyiik akaga” demokdir ki, bu da Nofsi-Kiill, ya-
xud da Lovhi-mahfuzdur. “Lovhi-mahfuzdan miigaddas
Kitablar gondorilib, o 6zl biitiin kainatin gabagcadan ya-
zildig ilk kitabdir” (77, s. 110).

Klassiklor 6z yaradiciliginda kainatin biitiin sirlorinin
Lovhi-moahfuzda yazildig: haqda yetarinca malumat verir-
lor. Fiizuli deyir:

Madadi-ra’yi zomriylo galiir fi’lo™* miidam,
Lovhi giidratda gaza har na ki, insa eylar (20, s. 142).

Izah: Qiidrot Lévhasindo yaratdiglar: hor sey
Oziiniin iradasi va yardimu ilo horokato galir.

Biitiin miigoddas kitablarda Lovhi-mohfuz hagqinda
danisilir, ilahiyyat¢i alimlor, teosoflar, irfan sahiblari har
zaman belo informasiyalara istinad edirlor. Alomlorin ya-
radilisi, kainat hagqinda molumatlarin Lovhi-mohfuzda
yazildig1 barodo on miikommaol biliklor “Quranda” tosbit
olunub. “Qeybin agarlar1 Allahin yanindadir. Onlar1 ancaq
Allah bilir. Allah suda va quruda no varsa, bilir. Elo bir

* biansam — sonsuz
1’1 (fe’l) — harakat
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diisan yarpaq yoxdur ki, Allah onu bilmasin. Yerin ziil-
moatlori iginda elo bir toxum, (kainatda) elo bir sey yoxdur
Ki, mohz agig-aydin kitabda (Lovhi-mohfuzda) olmasin”
(Quran 6:59). ©l-Orabi yazir ki, Allah Nofsi-Kiilli Oqli-
Kiilliildon ayirdi, basqa sozlo, Nofsi-Kiilli Oqgli-Kiilliin tol-
gin etdiklorini gobul edan yer etdi, Oqli-Kiilliin yaz1 yaz-
dig1 16vho etdi (77, s. 112). Tosovviifdo Oqli-Kiillo Qalom
da deyirlar. “Lovhi-moahfuzda olacaq seylori yazan bir ila-
hi Qalom do vardir. Allah har seydon 6nca Lovh ilo Qalo-
mi yaratdi. Tosavviifo goro, Lovh — Tanrmin bilgisi, Qo-
lom iso iradssidir. Bu iizdan, Qaloma “Oqli-Kiill” va ya
“Oqli-Ovval” do deyirlor” (125, s. 307). Nizami Gancoavi
“Sirlor xazinasi’nda bela deyir: “Qalom ilk dafa harakata
golonda // Birinci harfi sozdon baslad:” (44, s. 50).

Qolomdon yiiksokdo yaradilmis he¢ na yoxdur. Ol-
Orabiya gora, Qalom halo boliinmomis biliklori 6ziindo
ehtiva edir. Nun, yaxud miirokkabgabi1 Qalomin mahiyyo-
tindaki boliinmomis biliklardir. Onlarin boliinmasi Lovhi-
mohfuzda bas verir (77, s. 112). Qalom — Oqli-Kiill com
yeri, Lovho — Nofsi-Kiill isa boliinma yeridir. “Nun! And
olsun galomo va yazdiglarina (yaxud Lovhi-mohfuzda ya-
zilanlara)” (Quran 68:1).

e ")
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GOZOLLIK VO ONUN DORKIi

“Gozallik” ¢oxaspektli anlaysdir. Onun nisbi manalari
va miitlag manasi var. Birincilor hayatin miixtalif sahalori
ilo baghdir, insanin duygu iizvlori ilo gavranilan, materi-
yanin miixtolif ciir tozahiirii olan formalarin, olgilarin,
ronglorin, dad vo goxularin, saslorin yaratdig:i gozollikdir.
Materiya 6zii abadi olmadig: {igiin onun keyfiyyatlori vo
bu keyfiyyatlorin insanda oyatdigi emosiyalar, pozitiv to-
sirlor daxili titrayislor do abadi deyil. Belo gozalliklor in-
san1 doydura, hatta bezdira bilor. Xosa galon har hansi
musigi asari na vaxtsa xosa galmaya bilar; insan sevdiyi
toami1 uzun miiddoat yeyando, bezir; gézlo goriinan har han-
st gozallik na vaxtsa adilasir; xosa galon atir uzun miiddat
tosir edonds bas agrisi yaradir va S. Vo i. a. Goriiniir, insa-
nin hiss tizvlari ila gobul etdiyi informativ gozalliklor yal-
niz miiayyan (uzun, yaxud qisa) zaman koasiyinds ona la-
zimdir. Pozitiv tasirlor lazim oldugundan artiq islayands,
daxili ehtiyaci tomin edib qurtardigda “gé6zallik” Kimi go-
bul olunan sey ford iigiin “bayanilma” statusunu itirarok
adilasir. Umumiyyatls, zaman vo mokan hiidudlarinda yer-
loson hor no varsa, o ciimlodon, biitiin “gdzoallik”lor, mahv
olmaga mahkumdur. ©badi olmayan miitloq deyil, miitlog
olmayan nisbidir. Ciibran Xalil Ciibran nisbi “g6zalliklari
insanin tomin olunmamis arzu vo ehtiyaclar1 adlandiraraq
deyir:”"Hoagiqi gozallik isa ehtiyac deyil, vacddir...Bu, ya-
nar iirok Vo heyratdon donan golbdir. Bu, gore bildiyiniz
obraz va esido bildiyiniz nogmo deyil. Bu, sizin bagh
olanda da gozloriniz garsisinda canlanan obrazdir vo qu-
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laglariniz tixananda da esitdiyiniz nogmadir...” (75, s. 79).
Gozollik har bir insanin ruhunda moansayi 6ziine malum
olmayan bir boslugu, acligi doldura bilacok zoruriratdir.
Gozolliyin falsafasini tadqiq edon falsofs tizro elmlar dok-
toru Adil ©sodov yazir: ”Go6zallik miitlogdir, hogigatdir.
O, yalang1 hayatla bir araya siga bilmodiyi iiciin, olbatto
ki, yalang1 hoyatla eyni zamanda mévcud ola bilmoz. Mo-
lok homiso gdzoldir, Iblis iso hamiso eybocardir. Gozallik
Allahdan golir, ilahi mansolidir, Allaha yaxin olmanin ifa-
dosidir, diinyanin ilahi mahiyyatino gayidisdir” (15, s.
109). Bels “qayidis” idrakda miitloq vo nisbhinin dialekti-
kasinda miimkiindiir. Nizami, Nosimi, Fizuli kimi dahi
miitafokkirlorin diinyagiiriisii insanin ilahi moansayins ga-
yidig1 ideyasina sdykanir, haqiqi gozallik falsafasinin bii-
novrasi tizarinds ucalir. Onlarin biitiin hoyati vo yaradicili-
ginm moagzinds duran asas problem manavi-ruhu tokamiil
yolu ila insan1 Miitloq gozallik idealina qadar yiiksaltmok-
dir. Clinki “genis moanada insan sintetik kosmobioloji, psi-
xoloji, sosial vo modani varliq olmagla yanasi, hom do No-
siminin dediyi kimi, bu iki cahana sigmayan “gévhari la-
mokan”dir. Hor bir ford bu substansiyanin dasiyicisi oldu-
gu halda, Yunus Imra kimi “monda bir mon vardir mandon
icori” siiuruna yetiso bilmir. Oziindo olan bu sirri ¢dzmoyo
calisan vo bu “mokansiz govharin” axtarisina ¢ixan foda-
kar, mogsadyonlii, somimi fordlor, tadricon 6z magsadlori
istigamatinda sinaglara tab gotirarok, kamil insan va ya
saxsiyyat kimi formalasirlar” (133).

Insanin hayatinda an bdyiik monavi-oxlagi gazanci va
demaoli, an boyiik gozalliyi nofsin tokamiilii, saflasmasi vo
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bununla bagl biliklorin oldo edilmosidir. Belo biliklor
hom oxlaq falsafasi, hom do idrak falsafasinin mahiyyatini
toskil edir. Fiizulinin insan idealt moahz irfanla yiiksslis ta-
pan magsadyodnlii insandir.

Rava gorma canin ¢ixsin badandan kasbi-irfansiz
Ki, irfan kasbina canin badan olmus doabiistani
(20, s. 327).

Nizami poemalarmin gahromanlar: ancaq agil, yiiksok
tofokkiir vo monaviyyat gazandigdan sonra yiiksalis oldo
edirlor; odalatli sah, firavan xalg va humanist comiyyat
problemi moahz hékmdarlarin monavi-ruhi tokamiilii yolu
ilo batini gozallik, kamillik, hikmot slds etdikds hall olu-
nur. “On gozal camiyyat, har seydon 6nca, insanlarr gozal
olan comiyyatdir” (15, s. 207). “Insan olan kasa ipak pal-
tar deyil, kamal gorok” — deyan Nasimi hikmat dorsini
ke¢moyan nadanlar1 heyvana barabor tutur:

Moaslaksiza hikmat darsi, nadanlara 6yiid neylor,

Ulagin da gabagina gévhor tékson mat-mat siizor
(39, s. 435).

Insan otraf alomi vo orada bas veran hadisalori fiziki
vo ruhi hissiyyat “siizgaci”’indon kegirorak gobul edir. In-
formasiyalarin insanda yaratdigi hissiyyatlarin, emosiyala-
rm keyfiyyati “siizgoc”lordon asilidir. “Insan hoyat: iirayin
hagigot yolunun yolgusu oldugda asl insan hayatini yasa-
mis olur, maloklosir, gdzollosir” (15, s. 109). Insanin mo-
noviyyati ilahi nurdan marhumdursa, o, har seyds gara vo
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boz ronglor, insanlarda daha ¢cox monfi keyfiyyatlor, hadi-
solordo faciavi “notlar” goriir. Nosimi deyir:

Xalgq isini yaxs: bilar, abloh isa eyb axtarar,
Nogsan gozmoz asli tomiz govhar olan ar oglu or.
Oz géziinda tiri qoyub, 6zge gozda tiikii gérma,
Uzaq goroar 6z eybini goran, tiikii tiikdan se¢ar
(39, s. 435).

“Ogor hansisa hissacik Qudratli Varligdan uzaqglasirsa,
bundan Kainat yox, hissacik azab ¢okir. Damlanin itiril-
masi okeana tasir etmir, ancaq damla iigiin bu, faciavidir”
(104, s. 159). Lakin Allahin karamatindan nurlanan va ho-
yati, alomi, kainati dorketmo siizgaci nur seli ilo isiglanan
insan birbasa cox boyiik maqnetizm qiivvasinoe malik olan
esq hissiyyatina koklonir. Bu zaman insan hor bir seydo
gozollik gora bilir, Sokratin sz ilo desak, ¢iinki “gdzallik
baxanimn gozlorindadir”. “Sirlor xozinesi” poemasinin “Isa
peygoamborin dastani” mogalasinds haminin ikrahla baxdi-
g1 it comdayinda Isa peygomborin gdzollik tapabilmasi
(itin ag dislorini) fakt1 klassik niimunadir..

Dahi miitofokkirlorin goriislorinds insan1 gozallasdiran
keyfiyyatlordan biri kimi bilik va agila xtisusi yer ayrilir,
belo ki, onlar insanin monoaviyyatinin saflasmasinda va
onu yiiksok magamlara ¢catmasinda miihiim rola malikdir.

Xizr kimi San 6ziinii tam (dork elo) —

Ki, san da onun kimi dirilik suyunu i¢a bilasan.
Dirilik suyu (san deyan) dirilik suyu deyil,

Can ila aglin va agil ilo canin (vohdatidir).
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Can ¢iraqdur, agil isa onun yag,

Agil candir va bizim canimiz onun badanidir.

Agil bagislanmis can Tanrimin bizo baxsisidir.

Can agilla abadi diridir.

Bunlarn ikisinin hasili yalniz o vahiddir (45, s. 49).

Agilla can birliyi kamillikdir. Kamillik Miitloq gozal-
liyin yerdoki inikasidir. Onun isiginda hor sey gozoallosir,
onunla migayisada har sey ciliz va shamiyyatsiz goriiniir.
Kamillikdon bahralanmayan iirayin duydugu “gézallik”lar
otori vo bayagidir: “Urayin darinlklorinds miirgiiloyan ho-
yati mahiyyat, hayati toyinat bir ideal olaraq dark olun-
mussa, bu iirok bitkindir....Insan iirayinin saf sesindo diin-
yanin ilahi mahiyyatini, miitloq hogigoeti, miitlaq gozalliys
ilahi ¢agirig1 duyur” (15, s. 101). Fridrix Nitseys goro, re-
alligdaki biitiin gozalliklor ilahi nurla isiglandiriimazsa,
insana hagigatds oldugu gadar gdzal goriinmaz, hotta heg
goriina bilmaz. O yazir: “Yunanlar, yaqin ki, dua zaman
xahis edirdilor: “Biitiin hor no gozal varsa, ikiqat, tigqat
¢ox olsun!” - ah, onlarin allahlara miiraciot etmalari ii¢iin
osas var idi, belo ki, Allahsiz realliq biitiin gozalliklori ya
bizdan gizladir, agor gostorirso — ancaq birco dofo! Mon
demok istayirom ki, diinya goézalliklorlo doludur, amma
yenos do 0, kasaddir, axi, gozalliyin ziihur etdiyi gozal an-
lar gox-¢ox azdir” (94, s. 277).

Fiizuliya gora, hor insan 6ziiniin ilkin baslangicin
dork edib ilahi monsayina bas vurdugda gozalliyin mahiy-
yatino ¢ata bilor:
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oql kim gavvasi-daryayi-kamali-elmdir,
Covhari-zanin tasavviir eylasa, heyran olur (5, s. 202).

Kamilliyin bariz niimunasi olaraq an yiiksak gozalliyi
Oziinds ehtiva edon filosof — sair seyx Nizaminin etik fal-
safasindo maddi diinyadan obadiyyato aparilmali an qiy-
motli sey tomiz monaviyyat, zati tomizlikdir.

Bu torpaqg manzildan yoxluga aparmali tohfa
Zan tomizlik va géovhari pakligdir.

Husglu agillilar bela soylomiglor ki,

Yaxgsi-pis 6liimdan sonra bilinir.

Orada bir ¢ox arvad sifatlini Kisi gériirsan,

Bir ¢cox igidi da dizii gara taparsan (41, s. 154).

“Insan, iirayinin haqq sesine sadiq galdiqda Allaha ya-
xmlasir va Allaha yaxilasdiqca gozollesir. Insan, irayinin
haqq sesine déniik ¢ixdigda ise Allahdan uzaglasir, iblisin
cazibo sahasina diisiir vo Ibliso yaxilasdiqca eybacorlasir.
Insan yalniz iirayin hagigat yolunun yolcusu oldugda osl
insan hoyatin1 yasamis olur, maloklosir vo gozollosir. In-
san diinyadan daha ¢ox faydalanma yolunun yolgusu ol-
dugda isa haqgigi insan hayatindan mohrum olur, yalangi
hoyati yasayir, iblislogir va eybacarlasir” (15, s. 108).

Diinya Ruhunu, kainatin 6ziiniin va kainatda olan can-
11 vo cansiz har no varsa, har bir seyin ilahi monsoyini tani-
magin, dork etmoayin va onun ganunlar ilo yasamagin in-
sanlarda qeyri-adi keyfiyyatlorlo, mistik gabiliyyatlorlo
miisayiot olunmasi faktlart hagqinda molumatlar badii vo
falsofi (ham klassik, hom do miiasir) asarlorda kifayat qo-
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dordir. Insanlarmnin geyri-adi gabiliyysto malik oldugu on
gadim sivilizasiyalardan biri sayilan Atlantida hagqinda
bizo galib ¢atan ilk yazili malumata Platonun “Timey” vo
“Kritey” asarlarinda rast galirik.” O bels yazir: “Atlantida-
nin hokmdarlari, na goadar ki ilahi keyfiyyatlorini itirmo-
misdilar, nega-nega nasillor arzinda 6zlarinin ilahi mahiy-
yatino tabe olaraq amin-amanliq soraitinds yasayirdilar...
Onlarin basi zonginlikdon gicallonmirdi, var-dovlatin ¢ox-
lugundan no 6zlarini, na do agillarini itirmirdilor, saglam
diisiinca sahibi olaraq aydin goriirdiilor ki, biitiin bunlarin
coxalmasi iimumi asayislo saf manoviyyatin vahdati nati-
casindo miimkiindiir. Lakin bunlar hayatin magsadins va
gaygi obyektina cevrilonda 6zlori do (var-dovlatin 6zii —
M.A.), onunla barabar xeyir do mohv olur. Na gador ki on-
lar belo diisiinca torzino malik idilor, no gadar ki onlarin
ilahi tobisti giicli idi, var-dovlatlari do artirdi. Ancagq ilahi
keyfiyyatlori giinahlara garisaraq zoifloyan kimi insani
keyfiyyatlor ilahi keyfiyyatlori iistaloyir, 0 zaman onlarin
monaviyyati var-dovlats tab gotira bilmadi va onlar loya-
gotlorini itirdilor. Basirat sahiblori onlar1 biabir¢1 voziyyat-
do goriirdii, ¢iinki onlar 6zlarinin an giymatli dayarlarini
pug etmisdilar. Hagiqi xosbaxt hayatin nadan ibarat oldu-
gunu gora bilmayan basiratsizlor iiglin garsisialinmaz ac-
gbzliys va gilicao malik olduglar1 dévrds insan hayati xos-

* Bazi miuslliflor Platonun Atlantida dévlsti hagqinda yazdiglarini
toxayyiiliiniin mohsulu oldugunu iddia edirlarss do, digarlori —
Frensis Bekon, Yelena Blavatskaya, Nikolay Rerix, akademik
Vladimir Obrugov kifayat gador ciddi elmi faktlara asaslanaraq bels
sivilizasiyanin real movcud oldugunu tasdiglayirlor.
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baxt vo gozal goriiniirdii” (153). Azarbaycan klassik dovr
folsofi poeziyasini arasdirarkon do godim sivilizasiyalarda
yasamig insanlar hagqinda maragl faktlarla rastlasiriq.
“Isgondornamo” poemasinda belo bir fakta fikir vermok
lazimdir: Isgandor ©flatundan onun 6ziindon (Sflatundan)
daha agilli, bilikli adam olub-olmadigin1 sorusanda o,
“bizdon avval galonlor” hagqinda — kegmis sivilizasiyalar-
da yasayanlar hagqinda bels danisir:

Bu firuza rangli ¢arx
Ondan daha ¢ox afsunlar yaratmas ki,
Bizim zirayimiz ondan rahboarlik alir.
O seylari ki, bizdan avval galanlar diizoldiblor,
ofsun va mdciiza ilo yiiksaldiblar,
Bu giin agor onlarin yiizdan birini desam,
Alimlardan heg¢ kas onun sirrini bilmaz.
ogar sah mana bir daqiga icazo verarso,
Ondan birini deyil, yiizdan birini danzgaram
(42, s. 486).

Burada Nizami avvalki sivilizasiyalarda yasamis in-
sanlarin geyri-adi gabiliyystlora malik olmalar: faktina to-
xunur. Buradan balli olur ki, Nizami Oflatunun “Timey”
Vo “Kritey” asarlorina yaxindan boalad idi. Qadim siviliza-
siyalar problemi bu giino godor aktualligini saxlayan mo-
soladir. Bir ¢ox elm va sanat sahoalarinin niimayandalari bu
istigamatdo miixtolif soviyyalorda fikirlor soylayirlor. In-
san genotipinin sistemlosdirilmasi ilo mosgul olan, bu
moqsadlo dofalorlo Tibeto ekspedisiyalar toskil edan va
oradan maragh faktlar alds edan tibb elmlori doktoru, pro-
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fessor E.R.Muldasov godim sivilizasiyalarda yasayan in-
sanlarin geyri-adi qgabiliyysti hagqinda bels deyir: “Qa-
bagka sivilizasiyalar Umumi informasiya sahosine qosula-
raq aldiglar1 biliklordon istifado edirdilor” (93, s. 140).
Umumi Informasiya sahosi Lévhi-Mohfuzdur.

Sonraki dovrlords insan nafsinin vo aglinin “asagiya”
— materiyaya yonolmoasi, insanin ilahi xislotinin maddi ar-
zulara “ssir diismasi” ilo basoriyyat yavas-yavas basirliyi-
ni itirir vo buna rogmon insan tofokkiiriinds iki alom — ru-
hani vo maddi alom arasinda differensiasiya yaranir. Bo-
sirliyini itirmis insanlarin diistincasinda iki alom — “gorii-
non” va “gdriinmayan” alomlar, yani surat alomi va geyb
miayyoanlasir, insanlar onlar1 ayri-ayr1 realliglar soklindo
dork etmays baslayirlar. Surat alomina — maddi diinyaya
baglananlar tigiin geyb fantastikadan basga he¢ bir oho-
miyyat kosb etmir. Professor Yusif Riistamov yazir: “...
Kimin agli maddi diinyaya deyil, ruha dogru istiqamatlo-
nirsa, hamin saxs hagigat yolu ils iralilayir. ©ks halda, ys-
ni agil nafs tarafa gevrilonds va tarsina harakoat edonds ha-
min aglin sahibi biitiin fikrini agyaya dogru yonaldir, belo-
liklo doa, 6z aglin1 dagidir, mahv edir, miivazinatini itirir,
Allah1 yaddan ¢ixarir, hagigst yolunu azir” (48, s. 110).
Algaq nafsin “talo”sina diismiis insanlar 6z ilkin mansale-
rindon 0 godor uzaqglasirlar ki, no vaxtsa basirat sahiblori
olduglarimi unudur, ruhani alom hagqinda biliklor isa hafi-
zolordon silinib tohtalsiiura kegorok ezoterik bilikloro —
sirli, sakral biliklora gevrilir. “Eybacarlosmokds olan, ni-
zamini itirmakda olan, 6z ruhuna dogru yiiksalmak azmin-
don mahrum olan vo materiyaya dogru enan diinya Ibliso
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uymurmu? Ruhunu qiidratsiz gorarak onun haqga va yiik-
salmaya ¢agirigini esitmok istomayan, lakin onun daslasa-
rag maddilason naticalarine bagl olan diinya 6z hayat yo-
lunu 6liimo dogru, oli materiyaya dogru yonsltmirmi?
Maddiyyata uyan insan yalniz 6lii diinyani, materiyan ta-
nidigindan Diinyanin 6ziinii materiya, Diinya Ruhunu to-
biot ganunu, Diinya Iradasini enerji, Diinya Zokasimi iso
obyektiv informasiya adlandiraraq algaltdi” (15, s. 115).
Qeyri-siiuri ilo alaganin kasilmasi, gizli biliklarin unudul-
masi1 haticasindo monavi-ruhi 6liim morhalasins yuvarla-
naragq nayin bahasina olursa-olsun, varlanmaq vo hokm-
ranliq etmoak harisliyi ilo dikto olunan hayat tarzini gebul
etmis boyiik insan qruplarinin apardiglar1 ardi-aras: kasil-
mayan miiharibalor naticasinds manqurtlasmis basariyyati
kitlovi fiziki mahvolma tohliikasindon xilas etmok iiciin
mogsadi qurtulus, mahiyyati sevgi olan xilas yolu — dini
yollar miioyyan zaman kasiklorinds miixtalif formalarda
miayyonlagir. “Agil vo montigin ganunlart biitiin basor
ticiin eyni oldugu halda, comiyyatlor vo xalglar arasinda
bu godor ixtilaflar, ganli savaslar niys bas verir? Biitiin fi-
Kirlor, hay-kiiylii siiarlar, miilahizalor va ideoloji corayan-
lar bu miilommalar1 hall eda bilmir. Ciinki agil vo mantiq
tokabbiir alati kimi nafsin hokmiino tabe edilmisdir. Agil
vao mantiq yalniz vicdan, axlaq ve pak imanla gqovusduqda
basor {i¢iin miishot islor gora bilor” (23, s. 156). Ilahi bilik-
lori, informasiyalar: insanlara catdiran peygomborlar iso
basariyyatin oan boyiikk miiallimlori, ruhani liderlori olur.
Ol-Qazali ilahi ganunlar1 pozan adamlar hagqinda bels de-
yir: “Onlar (insanlar — M.A.) Allahla vo Onun Rasulu ils
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sazisi pozan kimi diisman onlarin iizorindo hékmran olur
va onlara maxsus olana yiyalonir. Onlarin rahbarlori Alla-
hin Kitabinin rahbarliyindon uzaq diisan kimi O, elo etdi
ki, onlar daxili miiharibalordon aziyyst ¢okmoays basladi-
lar” (60, s. 110). Haqgigoat yolu birdir, dini tacriiba yollar
onun variantlaridir. Onlar bir-birina garst yonalonds ehti-
raslarin toqqusmasi olan savas, qirgin baslayir. No digilin
ehtiraslar togqusur? Insanlar1 hakimiyyot vo var-dévlt ho-
risliyi buxovlay1b, insanlar nofslarinin quludur. Qul psixo-
logiyasinda yasayanlarin galbi maddi diinyanin yaratdigi
ehtiraslarla alovlanir, insanlar Allah ideyasinmi yasayis for-
masinda yoX, yalniz deyim — sdz formasinda dork edirlor.
Inanc yollarnm labirintlorindo nofsi ¢irkinlik, insanlar
arasinda movge sahibi olmag kimi manasiz sevda harisliyi
(48, s. 18) ucbatindan ilisib galanlar iss miinagise, miihari-
ba konsepsiyasindan yapisaraq insan kiitlalarini mohva sii-
riikklayirlor. Dinlorin miiharibasi hagigoats yox, yalana, illi-
ziyalara aparib basariyyati mohv edir. Nainki dinlorin mii-
haribasi, habelo dindaxili konfessiyalar, mazhabloar, tori-
gotlar, gollar va s. va i.a. arasindaki ¢okismalar, garsiligl
iddialar boyiik insan qruplarini uguruma aparir. “Farqlor
hagqinda fikirlor yalniz sonlu (mahdud — M.A.) tofokkiira
malik insanlara moxsusdur (sonsuz tofokkiir ilahi keyfiy-
yatlorini realizo etmis insanlarda olur — M.A.). Bir baxin,
bu, insanlari noys gotirib ¢ixarir: dohsotli miiharibalars,
xalglar arasinda, ailalor va hotta ails tizvlori arasinda zoif-
lomoak bilmayan miinagisalora! Bunlar ona goradir ki, bir
Kilsa toskilat1 qarara alir ki, onun mozhabi basgalarminkin-
dan daha istiindiir. Oslinds, onlarin hamisi birdir, ¢iinki
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onlar eyni yers aparir. Onlarin har birinin maxsusi asimani
var — bu, absurd deyilmi? Bels ¢ixir ki, miioyyan bir kilso-
nin goynunda uyuyan insan oldiikds avvalcadan kilsanin
onun ti¢iin miayyanlasdirdiyi connoti tapmaqdan 6trii 6zgo
“asimanin” labiritinds dolagsmalidir” (104, s. 115). Amerika
yazigisi, todgigatgi-alim Berd Spoldingin (1858-1953) bu
fikri dini garsidurma yaradanlarin uydurduglar “safeh ga-
nunlar’in cofongiyyat olduguna bir daha stibutdur.

Insanlar miixtolif dini tocriibalorin bir-birine gars: yox,
bir somto istigamatlondiyini dork edarlarss, qiivvalarini,
“6z haqigatlorini” siibut etmaya va digarlarini ifsa etmaya
sorf etmok ovazina konsolidasiyaya istigamatlondirmaya
safarbar edarlarss, siilh, amin-amanliq bargoarar olar, vahid
sevgi miistovisi yaranar. “Insanlar (avvalco) ancaq tok bir
ummot idilar (eyni bir dinds idilor). Sonra (aralarina ixtilaf
diisdiiyii iiglin) ayrildilar. ©gar Robbin torafindon 6nca bir
sOz (ilahi hokm, taqdir) olmasaydi (sorgu-sual va coza qi-
yamoto saxlanilmasaydi), ixtilafda olduglari masalalar ba-
rosindo aralarinda dorhal hokm verilmisdi” (Quran,
10:19). Basor tarixi boyu dinlarin eyni missiya dasimasi,
vahid mogsada xidmat etmasi ideyasini tacriibi yollarla in-
sanlara catdirmagq istoyon miixtalif talimlor, inanclar olub.
Bunlardan sufiliyi, bohayiliyi, universializmi va s. gostor-
mok olar. Ezoterizm ananasi bunlarin har birinds ¢ox giic-
ludiir, ¢iinki onlarm mahiyyatini imumvoahdat vo imum-
sevgi falsofasi toskil edir. Bu moanada hiirufilori do bu sira-
ya calb etmok olar. Fazlullah Noiminin hiirufilik goriislori-
ni arasdiran filologiya elmlari doktoru Sosadst Sixiyeva
Noiminin boyiik dinlorde oxsar magamlart axtarib tapmaqg
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tosabbiisii haqqinda bels yazir: ““... hiirufi miirsidinin go-
rislorinda ilkin covhor kimi nazards tutulan islami “nur”
ilo yunan folsofasi vo xristian dini tesavviirlorindaki logos
(burada: s6z) anlayiglar1 sintez soklinds toqdim olunur.
Belo qovusuq anlayislarin yaranmasimi Fozlullahin falsafo-
sina yad tnsiir kimi giymatlondira bilmirik. Somavi kitaba
malik biitiin dinlorin vahid magsodo xidmot etdiyini vur-
gulayan sufiliyo osaslanan hirufi miirsidinin, goriiniir,
moqgsadi boyiik dinlora moxsus goriiglordo kosison mogam
Vo saslagan anlayislart miiayyanlosdirarok stiurlu tosnifati-
ni vermoak olmusdur” (53, s. 342). Dinlorin, inanclarin,
xirda vo ya bdyiiklityiindon asili olmayarag, missiyalar
basariyyato xidmat etmoak, maariflondirmak, insanlara 6z-
lari hagqinda, hayat vo kainat hagqinda biliklor asilamag-
dir. Min illorlo davam edon belo proses, aslinds, homisa
yanast movecud olan, insanlarin “gdriinon” vo “gdriinmo-
yan” adlandirdiglar1 vo uygun olaraqg, rasional va irrasio-
nalla dork olunan paralel alomlarin idars olunmasi kimi
mohtosom ganunauygunlugun heg¢ bir qiivve torafindan
pozula bilmomasi ideyasina gatirib gixarir.

Insan psixologiyas1 ozaldon elo gorarlasib ki, hor sey-
do forglor axtarir, har seyi ayirib miixtalif cohatlors, key-
fiyyatlora, cinslora, ndvlora va s. va i.a. boliir. Hoyata bels
yanasma metodu zaruri va gacilmazdir, oks halda, hayatin
rongarangliyi va ¢oxgalarligi goriinmozdi. Lakin miixtalif-
liklorin va farglorin oxsarligini, imumi cohatini tapmag,
giymatini vermoak, birlosdirmok zarurati yarananda insan-
lar bunu ya etmirlar, ya da gox passiv formada hoyata ke-
cirirlor. Ancaq timumiyyatls, insanlar ayirmag: birlogdir-
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mokdan, oxsar olanlart qarsi-garsiya qoyub onlarin arasin-
da on azi, miibahiss, rogabat, bir-birini inkar; maksimal
hodds ise miinagiso, toqqusma zomini yaratmagi banzor-
liklor, ortaq keyfiyyatlor, konsepsiyalar va funksiyalar ta-
pib onlart birlogdirmak, vahid miistovido comlogdirmok
tendensiyasindan istiin tuturlar. Bu, insan comiyyatinin,
basariyyatin global problemidir, problemin 6zayinds isa
Yer planeti tarixinin on miidhis sohifolorini sortlondiron
sobab — dinlari farglondiran, onlar bir-birino garsi qoyan
va allarinds hakimiyyat olan insan qruplarmin diinyani
idaro etmok, diinyavi liderlik ehtiraslart durur. Bunlarin
oksina olaraq, introspektiv diisiinca torzina malik olan in-
sanlar xarici farglordan batins istigamatlonarak ¢oxlugu —
kasrati vahidda gormoyi bacarirlar. Bu zaman fargli gorii-
nan dinlar Vahid Yaradanin sevgi kodeksina ¢evrilir; daxi-
lindo miixtalif partiya vo gruplara pargalanmis hor hansi
millat vahid bir qurum olaraq goriiniir, homginin planeti-
mizi maskunlasdirmis insan gruplart — xalglar sanki eyni
torkibli vahid canli organizm olur ki, onun da bir yerina
xolal toxunanda biitiin organizm aziyyat ¢okib agriyir In-
sanlari, haqigi moanada, birlosdira bilocok yegana qiivve
sevgidir, yiiksok saviyyads esqdir. Sevgidon esgo uzanan
yolun gradasiyasina uygun olaraq 6ziinii gostoron “gozal-
lik”’lar son mokanda — Miitloq gozallikdos oriyir, sosial mii-
hitdo etik vo estetik kateqoriya Kimi 6ziinii gostoron “go-
zollik” fenomeni ontoloji mahiyyat kasb edir.“Etik vo es-
tetik olana ontologiyanin moantiqi yekunu kimi baxan antik
yunan ananasi orta asr Qarb va Sorq estetikasinda, o clim-
lodon, Sorg mistisizminds itmir. Ontologiya ilo estetika
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(etika) arasmda kaskin sarhad yoxdur, bels ki, sufiliyin es-
tetikasinda Hogigot, Marhamat va Go6zallik Miitlaq Vah-
dotds birlosir” (57, s. 149). Esqin miixtalif ndvlorini saciy-
yolondiran Ibn ol-Orobi bela naticoys golir ki, “onlarmn ha-
mis1 son naticado xaliq ilo moxlugat arasindaki qarsiligl
esqo gevrilir va Allahin sevgisine yalniz insan varligi dork
olunmus formada hay vers bilir. Biitiin galan maxluqgat isa
ona Kkortabii moahabbat hissi basloyir. Toxayyiil kimi, ma-
hobbatin do ontoloji funksiyast mévcudlugun magzinin
anlagilmasinin bu hisslo (esglo — M.A.) bagl oldugunu no-
zords tutur. Hagigatan, darketmo “asigin” ehtiras obyekti-
nin — Allahin miisahidasino dalmasi prosesinds bas verir.
Belo esq o monada “agilsizdir” ki, o, agli onun statik ste-
reotiplori vo formal dalillari ilo birlikdo darketmo prose-
sindon kenarlasdiraraq Ilahini yegana dork eds bilon rasio-
naliistii “zovq”i Oziindo ehtiva edir. Dork etmonin aloti
mistikin agli yox, Allahin saysiz — hesabsiz tacalliyyatini
gobul edon, amma onlarin heg birins aglin baglandig: kimi
baglanmayan tirayidir. Esq, agar 0, haqiqidirss va har seyi
asiga unutdura bilirsa, 0 zaman insanin soxsiyyatini 6ziina
unutduraraq fani edir, onun fordi mévcudlugunu Ilahi
movcudlugda aridorok baga veziyystini yasadir” (77, s.
30). Esq yolunun — idraki saviyyalarin alds olunmasi bii-
tiin mistik talimlarin magsadidir. Belo magsad global mig-
yasda insanlarin hayat torzindo 6ziinii gostorarss, onun
qudrati yer tizarinda xarigaler yaradar: dilindan, dinindan,
irgindon asili olmayaraq insanlar Vahid Ideyaya koklonar.
Bu zaman Yer planeti vo Kosmos Miitloq gozalliyin tacas-
stimii mokanina gevrilar.
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Daxili nur oldo etmis insan “nisbi go6zalliklorin” son
natica yox, haqigi magsads aparan vasitodon basga bir sey
olmadigint basa diisdiiyii ticin onlara baglanib qalmur,
yiiksoliso dogru yolunu davam etdirir. Buna gérs o, Iblisin
cazibasindon — maddi diinyanin “tslolor”’indon azaddir,
¢linki o, Miitlaq g6zalliyin isiginda, “himayasinds” yasa-
yir. “Haqgigot vo gozallik insanin he¢ do dino baghligini
deyil, onun yalniz Allaha baglhiligini ifads edir. Dino bagli-
liq hamiso rasionaldir, mantigidir vo diinyavidir. Allaha
bagliliq isa irrasionaldir, intuitivdir, sirli va mistikdir. Di-
no bagliliq ictimai roys tabe olan siiura vo agila istinad et-
diyi halda, Allaha bagliliq Allahin 6ziinii, diinyanin ilahi
mahiyyatini, haqigoti ifads edon iirays istinad edir. Allaha
bagli insan malok kimi gozal olur” (116, 109). Ciibran Xo-
lil Ciibran yazir: “Dini aylonca kimi taqdim edon, 6z haris-
liyini connat havasi ilo birlasdiranlorin arxasinca getmo-
yin, gozalliyin ilahiliyina iman gatirin; heyratimizin bas-
langic1 hayat olacaq, seadstimiz sonsuz esq monbayina
cevrilocok™ (11, s. 86).

Bosoriyyat esglo tonzimlonan kamillik yolunu o6zii
liclin asas moagsad seg¢Ss, Yazilmayan ganunlarin yazilan
ganunlardan giiclii oldugunu doark edar, axlag va davranis-
larin tonzimlonmasi zahirdon batino yox, batindan zahirs
yonoalar; ayri-ayri insanlarin, millstlorin, dévlstlorin bir-bi-
rilo savasina, garsiligh iddialara, adalatsizliklora, miihari-
balora son qoyular; varlanmaq vo hakimiyyat horisliyi adli
gorxunc kabus Yer kiirasindon sovusub gedar; har bir in-
sanin cism evi, sadaCo, torpag ev deyil, gozallik mabadina
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cevrilor. Sufilor deyirlor ki, Yer tizorindo Allah {igiin an
yaxsi yer moboddir — saf nofsli cism evi. Insanlar bunu
dork edoarlarsa, yer tizii gazon mabadlarlo zinatlonor. Bu,
olbotto, utopiyadir, ancaq ideyaca miimkiindiir. Oziinii
agilli sayan har kas bilir ki, biitiin harokat va hadisalar av-
valca ideya (fikir, arzu, niyyat) soklinds yaranir, sonra s6z
gelibinds formalasir, bisir, daha sonra isa hoyata kegir, re-
allagir. (“Niyyatin hara, monzilin ora”). Fizuli deyir: “Ey
aciqiirok, marhamatli, gabiliyyatli dost, hiikoma demislor
ki, “avval fikir, sonra amal” (19).

“Badoni gozallik moabadina, iirayi esq qurbangahina
cevirin — axi, gozallik ona sacds edanlara garsi saxavatsiz
deyil!” (11, s. 87). Na godar ¢ox sayda insan bu ideyam
diisiinarsa, no gadar ¢ox insan bu arzunu reallasdirmag yo-
lu ilo gedarss, 0 zaman “gozallik diinyan: xilas edar!” sen-
tensiyasini soylomaya haqqi catanlarin say1 da bir o gadar
cox olar. Haqq: ¢atanlarin say1 oks torafi iistoloyarss, diin-
yamiz Miitloq gozalliyin nuruna boyanar. Diinyanin xilasi
birbasa onu moskunlasdiranlarin xilasi ila baglidir!

e 25
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POETIK NUMUNOLOR

e
O

Nizami Gancavi

Hor yerds ki sonin vasfini esitdim,

Oynimdaki biitiin paltari yirtdim,

Oziimii lageydlik harracinda

Satdim vo soni aldim.

Dedim, vafa edarsan, etmadin,

Moana dedilar, lakin esitmadim.

Sadliq ganadimi niys qirdin?

Ax1 man sanin ganadinla ugurdum,

Son Nizamiya Xatt gokmayasan (unutmayasan) deys,
Biitiin dostlarima xatt ¢okdim (47, s. 61).

*kkhkk

Diinya mohnat burulganidir, géziin varsa, yatma!

Burulgan dalgalarinda yatmaqg kima aman verar?

Bu gomiya minmissonss, gece-giindiiz ayaq iists ol.

Ciimki ayaq tisto olmagla yelkon basa galdirilar.

Insan iizliisan, div vo malayin galbi soninls ekizdir,

Sabah o surata diisocoksan ki, bu giin ondan nisanan var

Insanla insan arasinda ¢ox farq vardr,

Ciinki bir domirdan nal gayirirlar, digorindan siingii
(47, s. 23).
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*kkhkk

Diinya garanliq, yol ¢atindir, atinin cilovunu ¢ak!
Bir miiddat varliq biisatin1 can xalvatxanasina ¢ok!
Tabiot sahinlorini {insiyyst bagindan ¢ixart.
Sariot hiimalarmi?® gizlinca 0 bagm toruna ¢ok!
Els ki hagga on yaxin oldun ayagini suratdan (zahirdon)
konara qoy.
Minlarlo mana sorbatini birnafass basina ¢ok!
Hiizurunda mast olduqda faloyin ¢adirini qir, dagit,
Orsin sitununu titrat, asimanin kondirini ¢ok!
Onun yolunda pusqu var, ayiq ol, tirayini gorxutmal
Pusqunu sans acarlar, mardliklo kamanini ¢ok!
Ey canim, ruhu yiingiillar (¢eviklar) maclisinds agir
torpanan olma,
Saqginin ayagi qizdiqda agir qodshi cald basina ¢ak!
Onun yolunu ayaqgsiz get, camalin1 gozsiiz gor!
Dastanini dilsiz dinle, sorabini agizsiz ig!
Behist vo cohonnomini gordiikda hor ikisi ilo
mosgul olmal
Addimini cohannamin basina qoy,
behistin ¢evrasinag Xott ¢ok!
Nizami, bu na sirlordir ki, tirokdon soyladin?
Bunlarin romzini kimsa bilmir, dilini ¢ok,
dilini ¢ak (sus)!
(47, s. 57).

2% Hiima — connot qusu, dévlat qusu
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TSBY

Imadaddin Nasimi

Moanam ol tilsimi-piinhan ki, bu giin cahana galdim,
Ozoali ¢ii sirr idim man, abadi nisana galdim.

Bu tilismi ¢iin ki, agdim, ziilmato nur sa¢dim,
Bu gadar mogami kegdim ki, bu cism ¢ana galdim.

Oxudum bir ismi-azom ki, viicuda goldi alom,
Qoyun adimi adim ki, bu giin cahana galdim.

Goran us manim gozimdiir, s6zi sdyloyan 6ziimdiir,
Qamu yerlori dolandim, doniib asitana goaldim.

Noa kisidiiriir Nasimi ki, bayan edar bu razi,
Diiziiban bu s6zii sazi monam us zobana goldim.

QOSIiDo
(ixtisarla)

Bu cim evino, taliba, seyr edorak ¢iin can galir,
Bu evdo bagi sanma kim, bir-iki giin mehman galir.

Vardir sualim ¢iin sana, vergil cavab, galma dona,
Bu ruhi-godimi mana, degil ki, san gandan galir?
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Ciin xakdan edar safor, madan, nabat olur sacar,
Rovson gorar ohli-nazor k™ ol?* tdmeyi-heyvan?® golir.

Ciin tomeyi-insan olur, o da ki, insii can olur,
Insana vasil olmaga bidastii pa?® parran?’ golir.

Ciin tomeyi-insan olur, ol ruh ol heyvan?® olur,
Otii dori, iligli gan pas tomeyi-insan galir.

Biixtiyarii biadad galir-gedar kim, vasl ola,
Ta vasl olunca adoma, ¢condan? gedor, ¢ondan galir.

Cin aloms vasil olur, magsud ana hasil olur,
Ol niitfadon insan olur, 161o% kimi galtan3! galir.

Ciin témeyi-insan olur, insanii cismii can olur,
Pos®? ruhi-insani olub, ¢iin surati-rohman galir.

Ol alomi -itlagdan3, ol somsi- din xallagdon
Ayrildigigiin zarravas bu diinyaya nalan galir.

Bu alomo ¢iin kim galir kasbi-kamalii marufat,
Etmoz olursa, dombadom nadan gedar, nadan galir.

2 K ol — ki ol

2% Témeyi-heyvan — bir parca canli; témo - bir disdom, bir logma
26 Bidostii pa — alsiz- ayagsiz

2" Parran — ucan (qus kimi ugan)

28 Heyvan — sagliq, dirilik, hoyat

2% Condan — o godar

30 Lole — inci, diirr

31 Goltan — doayirmi, girdo

%2 Pas — indi, buna gora, bu halda

# itlaq — azad
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Ciin min liidon3* elmins ol olmadi alim, ey faqgih,
Ohli- nozar 6niinds ol bir ¢ahili-hirman® golir.

Ciin moarifatdon xalidir, xali su qiyli qalidir,
Ol har zaman bu arsods® iiryan gedar, iiryan glir.

Haq s6zs insaf eyloson, ayinani saf sylasan,
Sunlar ki bikr®” oldu yaqin, dvrat gedar, oglan galir.

Hor kim ki adomzadadir, etmazsa insana sticud,
Suratdo adom, monids seytan gedor, seytan galir.

Ol can ki, safi-dil olub keg¢di cahandan, ey sanom,
Billahi, ol har domboadom homgiin® giili-xondan golir.

Bu kasratin® ayatini ol vohdato ir, gorii gor,
Miisrikdir ol kim, ta abad bihaddii bipeyman golir.

Hor bir iilumun gorgi kim, vardir magali*® azii ¢ox,
Elmi- liiddonni oxuyan doarvis gedar, sultan galir.

Oxu kitabi-nafsini, dilinle eynin sag ikan,
Qoyma bu giinii yarina, sonra sana pesman galir

% Liidon/lodun — tosovviif

3 Hirman — mohrum olma, ali iiziilmo
% Srso — meydan

37 Bikr — bakira, tomiz

% Homgiin/hameu — kimi, oxsar, tok(in)
% Kasrat - ¢oxlug

0 Mogal — mévzu, soz
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*kkk

Kimdir ki, bizim dardi 0 dormana yetirsin?
Bu tosnalobi gesmeyi-heyvano* yetirsin?

Qolbin gani, gbz yas1 mani goarq eyloyibdir,
Kimdir bu hal1 o giili-xondana yetirsin?

Ziilfindo yarin zarra kimi yox oluruq biz,
Kimdir bizi do viisloti-canana yetirsin?

Esq alominda kimsa balod olmasa, bas kim
Bu gatrani bir sel kimi immano yetirsin?

Sirin deyarok getdi bada dagcapan, ey vah*?,
Bu gissani bas kim gedib iinvana yetirsin?

Meyxanads bir rindi-faqir tapdi xazino,
Bu miijdani kim gusanisinanas yetirsin?

Vaslin sabahi olmasa gor geybdon hasil,
Hicran gecasin kim, neca payans yetirsin?43

Heyranliq i¢indoa galiram, sabr tiilkonmis,
Kim golbimin immidini farmana yetirsin?

Imanim gor kafira verdiso Nosimi,
Kimdir bas onu bir daha imanas yetirsin?

* Cesmeyi-heyvan — hoyat ¢esmosi
2 Ey vah — toossiif
3 Payan — son, nohayot
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Mahammad Fiizuli

Yasli goz bir glizgiidiir, onda koniillor oks edor,
Gozds yas artdigca, galbin nuru artar ol godor.

Qotreyi-oskindon** isto naiimid oldugda kam®,
Kim ki ulduzla gedos, gérmoz o ziilmatda Xator.

Qolb varsa, ol varsa sandos, gézdon yas axit,
Aglayib ah ¢okmayanlar bir agacdir bisomar.

Intohasiz gdy donizds bir hiibab1*® andirar,
Esqi cananla dolu bu koénliima salsan nazar.

EsQo diisdiin, qoy saralsin suratin, bu yaxsi rang,
Esq bazarin rovacin artirar, olbatto, zor.

Sam od ils tutdu tilfat, agibat yandi 6z,
Kim tutarsa {ins diismanls, pesimanliq ¢okor.

Ey Fiizuli, kim diisiib bir goddi-sarvin esqina,
Bir kopiik tok goz yasi1 bahrinda sargoardan gozar.

* Osk — gbz yast
> Kam — arzu, dilok
“® Hiibab — su iizorindoki qabarciq
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*kkk

Bozok vaxti baxarsa giizgiiy giil iizlii ol canan,

Gorar kirpiklorindon giizgiiniin koksiinds yiiz peykan®’.

Koniil sad oldu gorcak sinads var esqinin dordi,
Xazina tapsa bir viranada dorvis, olar xondan“®,

Qamin bir tazo dag ilo moni yad eylayir har dom,
Odur ¢ixmaz yadimdan verdiyin s6z, etdiyin peyman.

Goriinca gozlarim kim, com™ olub maclisds zahidlar,
Yuxu gérmaz, gorar lakin parisan bir yuxu har an.

Raqiba basloms kin, ey Fiizuli, olma gafil kim,
Urakdo kin olara, mehrdon mahrum olar insan.

*kkk

Giil camalindan uzag hor yerds yatdim, ey nigar,
Goz yasim axdi, ¢okildi dovramo divar.

Diin geca bir som’ ilo hamdord idim, gérdiim onun
Har na var galbimda, olmusdur dilinds asikar.

Bir giinos homsayam*® oldu, ondan aldim nuru man,
Ay Kimi yiiksaldim, ol nur ilo qildim iftixar.

Canli bir Sirin il bir dom oturdum tiz-iizs,
Gordii bu ohvali yiiz Forhad, 61dii xarii zar.

4" Peykan — ox
8 Xondan — son, sad
9 Says — qonsu

246



9l gorxuzmazdi 6z hokmiiylo man divanani,
Ciinki zoncirim zireh olmus moana, esqim hasar.

Afoarin, ey bado, ¢atdin bir qayiq tok dadima,
Qorg olardim yoxsa gom bahrinda man biixtiyar.

Dinii diinyadan alim ¢ixmus, Fiizuli, neyloyim?
Asi1gom mon, qoymamisdir esq mondo etibar.

ONISUL-QOLB
(ixtisarla)

Monim konliim sadafdir, sézlorimdir diirri-galtani®,
Donizdir elmim — Allah feyzidir neysan barani®®.

Taalollah®, na inca incilardir kim, bazok vurmus,
Qulagla boynuna onlarla dahrin® shli-iirfani.

Dilin guya bu doryays, bu diirco®* bir yolu vardir
Ki, har sast soxavatlo bazar diirr ila diinyani.

San ey soz dilbarina ziynatii ziyvar veran insan,
Libasi-morifatdon qilma gal mahrum o canani.

Kifayatlonma saslo, harflo, monada feyz axtar
Ki, Davudi niibiivvatdir, oziz etmis, no alhani®.

%0 Qatani — girda, dayirmi
*! Baran — yagis

*2 Taalollah — no yaxst

% Dohr — zaman, dovr

** Diirc — sandiq¢a

% 9lhan — gozal seslor
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Rova gérmo canin sixsin badondan kasbi-iirfansiz
Ki, tirfan kasbina badan olmus dabistani.

Calis tirfan gazan, ta ogl olsun hokmiins tabe,
Biisati barhom?®® ustadin alindo olmaz imkani.

Demo can bos gofosdir, bir diisiin, aslini todqiq et,
Basirot ohlini gor kim, bu sirrin olmus heyrani.

Riyakarliq gatirsa, zohdi taglid etmo, qil nifrat,
Tokobbiir artirarsa elm, yeydir, manca, nisyani®’.

Elo gizlonmamisdir ki, haqigat sirri gézlordan
Ki, agsi hikmat ohli agl tiziindon bu miiommani.

Yaranmus sad®® ilo, ya nash® ilo har sokl fitrotdo.
Catindir ugrasin tagyira dovr etmokla dovrani
(22, 5. 502).

*kk*k

Tamahla odlanan bir galbin heg¢ vaxt atasi sénmaz,
Qizildan &trii siddat kasb edar har lohzo®° béhrani.

Cahan asayisi tokmilina bir kasdos yox qiidrat,
Odur sonsuz yola salmis tamah alomda insani.

Belos bir gayda var, insan gagar divler mokanindan,
Demok insan deyil onlar ki, maskan etdi divani.

% Borhom — dagimq, qarisiq

*" Nisyan — unutma, yaddan ¢ixarilma
*8 So'd — xosboxtlik, ugur

% Nash — ugursuzlug

% Lohza — her an, har nofasda
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Fona bir miilkdiir, asudadir xalqi hor afotdon,
Xilas olmagq dilarsan, fitnadan gal fani ol, fani.

Foqgih Allaha dogru axtarir yol masavallahdan®!,
Ocab nagisdir onlar Ki, bilor miirsiid o nadani.

Ogor bir kas xudanin varhigina istayir isbat,
Biitiin varliglar Allah varliginin asl biirhani®,

Calis xalgo xeyir ver, xos sifatlorlo gazan hormat,
Ar1 bal vermak ila alds etmis s6hrati, sani

TORKIBBOND
(Ixtisarla)

Surati-zahira band olma, o fanidir, bil,
Obadiyyat ara, ver surati-monays koniil!
Bu nasihat meyi ¢iin etdi moni mostii xumar,
Qirdim har geydi ki, insani cohans baglar.
Danizos batdim, 6niimdan ¢akilib getdi sorab,
Biit monim 6z biitiim idi, o biiti qildim xar.
Batili tork edarak, hog yolunu tutdum man,
Olii ikan dirilib, alomo goldim tokrar.
Yasamaggin man o esgin atayindan tutdum
Ki, alim getsa do, daim o0 atok alda galar.
Fani alomdadir har qiisss, yaqin oldu mano,
Talibom miilki-bagays, no gador 6mriim var.
Yaroab, et, miigkilini hall Fiizulinin san,
Sal rohi-hoqgs, xilas eylo xota rahindon (21, s. 178).

81 Masovallah — Allahdan basqa
62 Biirhan — dolil, isbat
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KOQNITIV METAFORADA SEMANTIK
QATLARIN 9LAQOLONDIRILMOSI

(tavil metodu iizro)

Soz Metafora Banzayis
Parvano asiq yanmag
Sam / alov esq yandirmag
At nafs: siddatli arzular caldlik, siirot
Araba badan hacm
Siiriicii agul idars etmok funksiyasi
Raqib badan manegilik funksiyasi
Ahu nafs:qadin(a istigamat-  |gozallik
lanmis sahvat)
Glizgii galb / iirak oks etdirmok funks.
Parda geyb bagli, ortiili
Viicud sohori badan tutum, forma
Div siddatli nafs acgozlik
(nafsi-ammara)
Biit maddiyyat;gozal qadin sitayis
Ud agiq insan yanma
Hobsxana / tikanli tor |diinya insanin azab ¢okdiyi yer

Olkimya

kamillasma (biitév pro-
ses)

transformasiya

Yuxudan ayilma

kamillagmanin baslangici

oyanis

Qulagi halgali qul ol-
maq / damgali it

Allaha baglanmaq

tomoannasiz xidmat

Qoasr / vadi sufi magamlar: dayanacag
Vatan ilahi dargah dogma mokan
Ziilf / sag / horiik emanasiya struktur, forma
Xaki-kuy asagt alom mokan
Sari-kuy yuxart alam mokan

No6qta metafizik baslangic forma

Panbeyi-dagi-ciinun

aura, insanin bio-magne-
tik siialanmas

forma, rong, xiisusiyyat
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TERMINLORIN izZAHI

Akkumulyasiya (lazzn accumulyatio) — toplama.

Aksiologiya (yun.axia — dayar) — insanlarin hoyatini
toskil edon monovi, oxlaqi, estetik vo s. prinsiplori baglan-
gic doyorlar kimi todqiq edon falsafi tolim. Metaforanin
aksioloji funksiyas: agyanin (obyektin) dayarini vermok-
don ibaratdir. Beloliklo, metafora vasitasilo obyekts olan
miinasiboti ifado etmok olar. Aristotel deyir: “Miixtolif
sOzlor bir agyan1 eyni ciir géstormir. Osyan1 yaxsi toqdim
etmoak tiglin metaforan1 yaxsi olandan goétiirmak lazimdir,
homin seyi pis gdstormok iigiin iso pis olandan” (“Ritori-
ka). Masalon, diinyanin keyfiyyatini ifads etmok ti¢iin bir
cox madaniyyatlords onu “hsbsxana”, adlandirirlar.

Ambivalentlik (lat. ambo — har ikisi, valentia — giic) —
bir seya ikili miinasibat; xtisusan, bir obyektin insanda ey-
ni vaxtda iki tazadli duygu yaradarkon yasanilan ikili to-
assurat.

Antinomiya (lat. antinomos — ganundaki ziddiyyat) —
bir obyekt hagqmnda bir-birina zidd olan, eyni zamanda,
barabarhiiquglu asaslara malik olan miilahizalar; eyni do-
racada diizgiin sayilan iki miiddea arasindaki ziddiyyat.

Apofeoz (yun.godim formas: apoteos: apo —gevrilma,
teos- Allah) — hadisanin, yaxud da insanin har hansi key-
fiyyatlorina gora ilahilagdirilmosi (masalon, casurluguna
gora Heraklitin ilahilosdirilmasi); zaman kegdikca bu s6z
mocazilosir, hoar hansi bir hadisanin vo ya obyektin son
hoddinin, zirve halmin torifi, sohratlondirilmasini bildir-
mok ti¢iin islodilir. Teatr sonatinda, badii adabiyyatda final
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hadisalar, tontonali sahnalar apofeoz adlandirilir; siyasot
miistovisinda harbgilorin va dovlost bascilarinin faaliyyati-
nin dayarlondirilmasinds va sohratlondirilmasinds bu soz-
don istifados edilir.

Arxetip (yun. arxetypos — ilkin obraz) — analitik psi-
xologiyada kollektiv geyri-gziurinin mozmunun togkil edon
ozoli psixiki strukturlar. Belo strukturlar miflorin, nagilla-
rin imumbasari ramzlarini toskil edir. Arxetip geyri-siiuri-
nin siiura tosir etmo tsuludur, vasitosidir. Belo vasitolor
instinktdon yaranir va onlar insanin tabiatindo mévcuddur,
yani insan dogulanda biitiin arxetiplor onda potensial
moveud olur. Buna gora kollektiv geyri-siiuri ifadasi islo-
nilir, yani arxetiplarin macmusu. Arxetiplor geyri-sturidir
va onlarin tasiri do geyri-stiuridir, ona gora arxetipin tasiri
stiur vasitasilo tam dork olunmur; insan toxayyiiliiniin ak-
tivliyini formalasdirir, miixtalif sanat névlarinds va yuxu-
larda iizo ¢ixir.

Atman (sanskrit. ruh, ali “Man”) — hind falsafasinda
Vo induizmds insanin ilahi aspektini ifado edon termin;
transsendent batini “Mon”. Induizmin fundamental prin-
siplorindan biri beladir: biz fiziki badan, emosiyalar, zahiri
agil deyilik, biz — Atmanig, biz — O-yuq. Sufilarin — “har
sey O-dur” fikri ilo uygunluq toskil edir. Tiirkco buna Ust-
ben deyilir.

Denotat (lat. denotatum — ifads edilmis) — ifads edil-
mis asya; har hansi anlayisin biitév hacmini bildirir. Maso-
lon, materik soziiniin denotat1 Avroasiya, Afrika, Amerika
va s.-dir. Referentdan forgli olarag, denotat metafiziki ha-
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disalori ifado edo bilmir. Masolon, ezoterikada kainatin
baslangic hali kimi geyd edilon ndgtanin denotati yoxdur.

Diafora — (yun.di -iki, phora — (geriys) horakot)
nitqds eyni soziin tokrarlanaraq iki forgli mona calarinda
islonmoasi. S6z toklananda daha emosional deyilir va ¢ox
vaxt dirnaqda yazilir.Mas., — Sona asandir, problemin yox-
dur. — “Yoxdur”?! Son no danisirsan!

Dixotomiya — yun. sozii olub “ikiya bolma” demok-
dir; ikilosma, bir-birino oks olan iki hissays bolma.

Ekzegetika/ekzegeza(gadim yunanca- sarhetmo, ifads
etma) — teologiyada Bibliya matnlorini sorh edon va sorh
tolimi ilo moasgul olan bolmo; ekzegetikada matnin anla-
siimasi dilin grammatik tahqiqi, tarixi realligin 6yranilma-
si vo eyhamlarin zamanla itirilmis monalarinin agilmasi
yolu ila bas verir. Ekzegetika hermenevtikanin monbayi
sayilir, bazan bu terminlar sinonim kimi isladilsa do, her-
menevtika daha genis anlayisdir. Ekzegetika termini yalniz
dini matnlora miinasibaton isladilir, hermenevtikanin tot-
big dairasi genisdir (buraya badii matnlor, geyri-verbal so-
nat névlori do daxildir). Ekzegetika ilo mosgul olan miite-
Xassisa ekzeget deyilir.

Epifora — yun. sozii olub “slave edilma” monasini ve-
rir; ritorik fiqurdur; eyni nitq tinsiirlorinin (sézlorin, yaxud
hecalarin) nitqin, yaxud nitgin hissalarinin sonunda tok-
rarlanmasi; daha ¢ox poetik nitqdos islonilir; gafiyanin bir
novi; tokrir.

Evristika (lat. evrika — tapiram, agiram) — insanin ya-
radici tofokkiiriinii dyranan bilik sahasi; evristika psixolo-
giya, ali sinir faaliyyatinin fiziologiyasi, kibernetika vo di-
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gor elm sahaloari ilo baghdir, lakin ayrica elm sahasi kimi
formalasmayib. Qadim Yunanistanda evristika talim siste-
mi kimi anlasilirdi. Onu ilk olarag Sokrat totbiq etmisdi.
Bels tolim sistemindo misllim yonaldici suallar vermoklo
sagirdi har hans1t masalonin sarbast hallina istigamatlondi-
rir. Evristik tolim sagird ti¢iin yeniliklorin fasilosiz tapinti-
sidir.

Fenomen (yun. fainomenon hadiso) — iimumi manada
hadiso, tozahiir olunan monasim verir; tobist elmlarinds
misahida olunan hadiso; falsafoda hissi tocriibads insanin,
yaxud da har hansi bir seyin mahiyyatinin {iza ¢ixdig1 ha-
disa; hamginin fenomen geyri-adi, nadir, dork olunmasi
¢otin olan1 bildirir. Noumena garsi qoyulur.

Filosofema — falsofi sual, miidrik s6z vo ya miidrik
ray

Hermetizm — ellinizm va son antik dovriin ezoterik-
okkult talimi; burada sakral biliklor dastyan matnlor, xiisu-
son, miidriklik allahi sayilan, Qadim Misirds Tot, yunan-
larda Hermes adlandirilan midrikin Kitab: (“Korpus Her-
metikos”, yaxud “Totun kitab1) hermetizmin ilk asaridir.
Hermetizm ali tobiot ganunlarini, insanla alomin vahdatini
oyranir. Hermetizmdo ali varliq Allah adlandirilir va deyi-
lir ki, O, har seyi 6ziinds ehtiva edan Vahiddir. Hermetist-
lor xristianligin, buddizmin, iudaizmin, islamin mistik ide-
yalarinin mahiyyatca eyni oldugunu va miioyyan monada
hermetizmin ezoterik prinsiplari ilo uygun goaldiyini deyir-
dilor. Hermetik gizli, sakral monasimi dasiyir; “hermetik -
Kip baglanmis” s6zii sosial-maisat termini Kimi islonmok-
dodir.
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Interfeys (ing.interface- birlosdirmo, arakesmsa) — iki
sistemin garsiligli tasir imkanlarinin, tisullarinin vo metod-
larinin comi

Introspeksiya (lat.introspekto — i¢ariys baxiram) — 6z
mahiyyatina balad olmaq tigiin istifads olunan psixo-texni-
ki metod (zikr, meditasiya vo s.) /ntrospeksiya - mahiyyoto
yonalmo mistik tocriibos olaraq 6ziintidorkin metodudur.
Mahiyyata yonalmoanin metodu iss riyazatdir.

Irrasional (lat. irrationalis — geyri-montiqi) — agil vo
miihakims yolu ils alds oluna bilmayan, moantigi ganunla-
ra tabe olmayan, “agildan yiiksak™ bilik; mistik tocriiba
(transpersonal tocriibo), intuisiya, vahy, ilham irrasional
bilik oalda etmo yollaridir. Tasovviif irrasional metodlara
osaslanan diinyagoriisiidiir. “Irrasional idrakin son mogse-
di, yoni miitlag hagigst — insan 6ziidiir. Demali, irrasional
idrak — 6ziiniidarkdir” (9).

Fizika-riyaziyyat elmlori doktoru, professor Mixail
Menski “Siiur va kvant mexanikasi” kitabinda irrasionala
Kifayat godar ciddi miinasibat gostarilmamasi ilo bagl ya-
zir: “Bu giin alim 6ziinii din adami hesab edir, ancaq elm
ilo din arasina sadd ¢okir ki, onlar bir-birlorino mane ol-
masilar. Bununla da dinin mistik aspektlorino elmi baxis
yaratmaq mosalosi dof olunur, lakin hall olunmur. Bu
problems ciddi yanasan alimlor ¢ox deyil, ancaq bels ba-
x1s bucagi il-ildon populyarlagir” (91).

Katarsis — godim yunanca “tamizlonmo”, “saglamlas-
ma”” manasini verir; antik folsafodo muxtalif faktorlarin in-
san {lizarina yiingilliikgatirici, tamizlalayici va naciblosdi-
rici tosirini ifads etmok ticiin islodilirdi; Aristotel talimina
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gora, sanatin garsisinda duran masalalardan biri insan1 zaif
edon miixtolif affektlori agrisiz oyatmaqdir ki, bu da ka-
tarsis ilo naticalonir, yani qiciglandirma yolu ils insan af-
fektlordon azad ola bilor. Miiasir psixologiyada (psixoana-
lizdoa) psixiki enerjinin azad edilmasi, emosional yiingiil-
lik katarsis kimi dayarlondirilir.

Koalam — (orob.“nitq”, “miilahiza”, “séhbat™) dinin
hokmlorinin rasional arqumentins osaslanan xiisusi miila-
hizo tisuludur. Onun meydana ¢ixmasina mixtalif dini vo
siyasi gruplarin, eloca do geyri-miisalman inanclarmin nii-
mayandalari ilo miizakiralor sobab olub. Kolamdan mog-
sod Islamm hékmlorini ogli dolillor ssasinda izah etmak,
onlarin dogruluguna dair siibhalori aradan galdirmaq vo
miixaliflorin dalillarina cavab vermokdir. Kolam ¢ox vaxt
rasionalist musalman falsafasi adlanir, lakin falsafadan
forgli olaraq kalamda agil dalillari Vahy talimina uygun-
lagdirilir.

Koqgnitiv (lat.cognitio — dorketma, anlama) funksiya
— metaforanin kognitiv funksiyasi, yaxud kognitiv metafo-
ra idrak aktina xidmat edir; insanin miixtalif siniflors aid
olan obyektlor arasinda oxsarliglar tapma qabiliyyatini
tonzimlayir

Konsept (lat. conceptus — anlayis) — anlayisin mahiy-
yati; motiv; asyavilik xiisusiyyati dagimir, ideyan1 dasiyir.
Osas baza konseptlor dilin vo biitovliikds, diinya manzaro-
sini toskil edir: kosmik konseptlor; sosial konseptlor; mo-
novi — psixoloji konseptlor vo s. Konseptlor formani vo xa-
rici alamatlori yox, mahiyyati, ideyani ifads edir.
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Konseptual/kognitiv (lat.cognitio-idrak) metafora —
kognitiv lingvistikanin niimayandalari M.Conson vos C.La-
koff toraindan gatirilon termin; bir konseptual sahays aid
biliyin digar konseptual sahs ilo kasismo noqtasinda kon-
septual metafora dayanir. Lingvistikanin informasiyanin
insan beyninds saxlanmasi va “emali” problemini tahqiq
edoan kognitiv nazariyyasina goérs, metafora diinyani dark
tisullarindan biridir. Miicarrad anlayiglar — hayat, arzu,
esq, Oliim va s. kimi konseptlor poeziyada obrazlara pro-
yeksiya olunur, bunlar konseptual metaforaya cevrilir.

Metaforanin ananavi “linqvistik” darkindan, yani no-
minativ metaforadan forgli olarag, konseptual metafora to-
fokkiiriin universal xiisusiyyati hesab olunur. O, yalniz dil
sferasina aid edilmir, geyri-verbal vasitalorls - rongkarlq,
musiqi vo s. ilo do ifads edilo bilir. Ona gora konseptual
metafora nozariyyasino gors, bu, tofokkiir saviyyasinds
bas veran, sonra isa dil strukturlarinda aks olunan proses-
dir.

Kreativ(lik) (ing.create — yaratmaq) — anonavi diisiin-
codon ¢ixarag yeni ideyalar, yanasmalar irali siiron fordin
yaradiciliq qabiliyyatlori; problemin yeni, geyri-standart
hall yolu

Kvant simlar — sonsuz nazik birél¢iilii obyektlordir,
onlarin titrayisi miixtalif elementar hissaciklorin yaranma-
sina sabab olur. Titrayisin xarakteri materiyanin xisusiy-
yatini yaradir. Kvant simlar kvant realligin: yaradir. Kvant
realligi  ezoterizmin hololik yegana elmi izahini verir.
“Belo realligdan malum olur ki, maddi diinyanin qanunlari
ilo ruhani tolimlarin goxdan formalasmis qanunlar: arasin-

257



da birbasa olago var. Materiya ilo ruhu, materializmlo
idealizmi garsi-garsiya qoyan biitiin sabablor kvant realli-
ginda yox olur. 9ksinog, biliklarin bu iki sahasinin nainki
kulturoloji saviyyada, ham da qnoseoloji aspektds bir-biri-
no ehtiyaci var. Bu istigamotdo aparilan islorin naticosinds
yalniz insanin siiur va ruhani aspektlarinin yox, hamg¢inin
hoyat fenomeninin yeni dorki bas verir” (91). Kvant simlar
nozariyyasi halo do inkisaf etdirilir.

Qeyri-siiuri — subyektiv nazaratin hoyata kegirilmasi
miimkiin olmayan psixiki proseslarin macmusu; arxetiplo-
rin “mokan1” (arxetiplor kollektiv geyri-stiuriya aiddir);
fordin doark eds bilacayindan konara ¢ixan, siiur sarhaddini
asan transsendent psixiki proses; Insanin fiziki aspektinin
diapazonu ruhunun imkanlarindan kigikdir. Ruh geyri-
sturini ifads edir. Aglin ruhu, geyri-siurini tanimadan ya-
sanilan hayat stiurlu hayat hesab olunursa da, aslinds nata-
mam hoayatdir, ¢iinki insan 6ziiniin tam potensialini bilma-
dan va bu imkanini realiza etmadan yasayir. XX asrin av-
vallarinda Nobel miikafati laureat1, fizik Volfgang Pauli
(1900-1958) va gorkamli psixoanalitik K.Q.Yunqun(1875-
1961) birgs foaliyyati bu problemo ciddi yanasmaya, ma-
teriya ilo ruhun, rasionalla irrasionalin vohdstds 6yranil-
masina bariz niimunadir. Bu gérkomli soxsiyyatlorin birge
todgigatlarindan ¢ixan natica beladir ki, hayat vo siiur ha-
disalori fiziki ganunlar miistavisinds izah olunmali deyil;
fizika vo siiur hadisalori bir-birini tamamlayan ganunlar
Kimi oyronilmalidir; maddi vo monavi, materiya vo ruh
sinxron tadgiq edilmalidir. Ciinki fiziklorin materiyanin
darinliklorini, psixologlarin psixiki hadisalorin dorinliklo-
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rini 6yronmolori vahid realliga yanasmanin miixtolif tisul-
laridir. Bunlarin birlikds foaliyyatini Yunq sinxronluq ad-
landirir. Ruh (psixe) vo materiya bir-birilo qirilmaz slago-
dadir vo onlar tesavviiredilmoz transsendent faktorlara
osaslanirlar. Belo faktorlardan biri va birincisi kvant realli-
gidir. K.Q.Yunq bels deyir: “Qeyri-stiuriya yonalma sha-
miyyatli doracods insanin formalagsmasina sobob olur,
onun soxsiyyatini doyisdirir” (161). Yeni psixologiya he-
sab edir ki, siiur bir adadir, qalan otraf iso geyri-gzuridir.
Yunga goro, geyri-siuri, ruhun yaradici fantaziyasi, qiy-
motli hissiyyatinin monbayidir vo agil oraya ol vura bil-
moz, ruhi man oraya gorq olanda (6ziiniin son oasas1 ola-
ragq) moktablor, bilik, incasanat yaranir; psixofiziki oraya
diirtiilonda isa nevroz va psixoz. Amerikali psixoloq va fi-
losof Vilyam Ceyms geyri-siiuri hagqinda belo deyir:”Bi-
zim giindalik hayat torzimizds istifads etdiyimiz siiuru-
muz sturun miixtolif formalarindan biridir. O, har torofdon
cox nazik pardalorlo ayrilmig stiurun digar formalar ilo
ohata olunub. Insan biitiin hoyatni belo formalardan xabori
olmadan yasayir. Lakin lazimi stimul tasir etdiyi anda on-
lar g6zlanilmaz halda biitiin rangarangliyi ilo 6ziinii gosto-
ra bilor”.

Qnoseologiya va ya idrak talimi — falsafonin insanin
diinyan1 darketmo imkanlarini, idrak foaliyyatinin struktu-
runu, realligla slagads biliyin formalarini, biliyin hagigot
Vo etibarliliqg meyarlarini 6yronan bolmasidir.

“Magara” metaforast — Platon (b.e.0.427-347)
“Dovlot” asarinin VII bolmosinda allegoriyadan istifado
edorak gostorir ki, magaranin qapisi isiqlt yers agilir, ma-
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garada arxalar1 isiga oturmus insanlarin ayaqlart vo bo-
yunlar1 zancirlonib, onlar nainki yerlarindon torpans bilir,
heg baslarini belo, ¢evira bilmirlar. Onlar yalniz garsilarin-
daki magara divarmi goriirlor. Ozlorini tanidiglar: andan
beloco oturublar. Arxalarindaki isiqli yerdon kegon seylo-
rin divara diison kolgelorini onlar gercoklik Kimi qobul
edirlor. Bu adamlar tgiin gergaklik haqiqgi gercakliyin di-
vara diison kolgoloridir. Indi bu adamlardan birinin zoncir-
lorini agib ayaga qalxmaga, basini ¢evirmoyo, isiga bax-
maga macbur edirlor. Ovvallor kdlgalarini gordiiyii seylo-
rin indi giiclii is1q altinda 6zlorina baxmag ona ¢ox aziyyat
verir. Bas, ona bu gergok seylor hagqinda suallar verilss,
cavab tapa bilarmi? O diistinor ki, gergoklik indi ona gos-
torilon seylor deyil, gergoklik onun hamisa gordiiklaridir.
Bas, onu is1gin 6ziino baxmaga moacbur elasalar necs, goz-
lori agrimazmi? O, hamiga gordiiklarini hagiget sayaraq
gacib avvalki yerina kegar. Sonra Platon Glavkona deyir:
“Bels, sevgili Glavkon, goziimiizlo gordiiytimiiz, bu diinya
magaranin divaridir, arxasindaki isiga baxa bilon insan isa
duygu goziinii agil goziina gevira bilondir...”.

Mental(hq) — (lat.mentis — intellekt, agl) — materiya-
ya, bazi miiasir kontekstlords beyina garsiliq kimi nazards
tutulan anlayisdir, yoani beyin mentalligin neyrofizioloji
(maddi) substratidir, mentallig iso bu substratin funksion-
naligidir. Mentalliq tarbiya va hoyat tocriibasi proseslorin-
do formalasir; miixtalif madoni miihitlordo formalasan in-
sanlar forgli mentalligia malik olurlar. Bu monada men-
tallig mentalitet s6zii ila sinonimlik taskil edir vo miiayyan
sosial qrupun agil, tofokkiir torzini, diisiinco xiisusiyyatlo-
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rini bildirir. Mentalliq diinyaya baxig iisuludur ki, burada
fikir emosiya ilo vahdotdadir.

Midras (ivridco monasi — tadqiq, sorh) — yahudi ane-
nasinin torkib hissasi Kimi sifahi Tévratin bolmosidir, ya-
zilt Tovratin sorhini tagdim edir. Midras ravayatlorin, de-
yimlarin va Tévratin, hamginin Tanahanin digor bolmolo-
rinin sarhlarinin toplusudur.

Mikrokosmos-makrokosmos — boyiik alom-kigik
alom, kainat vo insan. Bu iki anlayisin birgo islodilmosi
onlarmn hoar birina yeni mona yiikii gotirir. Mikro- vo mak-
rokosmos arasinda analogiyani gadim yuynan miitafokkir-
lorinin (Anaksimen, pifagorgular vo basgalanin) goriislo-
rinda izlomok olar. Platon insan1 mikrokosmos, kainati va-
hid canli varliq adlandirirdi (“Timey”). X asrdo Basrada
yaranmis “Safliq qardaslari” alomi “bdyiik insan” saydiq-
lar1 kimi, insan1 da “ki¢ik alom” hesab etmislor. ““Qardas-
lar” 6yradirdilor ki, kainat vahid organizmdir vo insanla
analogiya apararaq yazirdilar ki, insan organizminin biitiin
hissalari, biitiin organlar bir-biri ilo alagali oldugu kimi,
kainatda movcud olan biitiin seylor da tizvi suratda bir-biri
ila baglidir; insan organizminin har hissasi, har organi mii-
ayyan funksiya yerina yetirdiyi kimi (onlarin “bdyiik in-
san” adlandirdiglari) kainatin da hor bir hissasi miioyyan
bir funksiyan: yerino yetirir” (80). Insanin mikrokosmos
modelinin miifassal tosvirini Nizami “Yeddi gozal”, Fiizu-
li “Haft cam” asarlarinin batini siijet xattinda verir. Nasi-
mida insanin biitov kainat sistemi kimi tosvirlori vardir:
”Moan ol nurla dolu ¢arxam tiluhiyyat simasinda // Ki, har
biirciinda min alom, giinag, sayyaralor vardir”; “Har na
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yerda, goyda var, adamda var, // Har na ayda, ilda var,
adamda var. // Har na 2lda, iizda var, gaddamdas®* var. //
Hag séziin fahm etmayan adam da var”. Orta asrlords insa-
nin global sistemin ki¢ik modeli kimi yaradilmas: moasalo-
sinin folsofi traktatlarda vo poeziyada goyulmas: aktual
idi. Ibn ol-Orabi deyir ki, Allah insan1 boyiik alomin ide-
yalarini 6ziinds camlagdiran nacib bir xiilase soklinds ya-
radib (77). Seyx Mahmud Sabiistorinin “Giilsoni-raz” aso-
rinda “kamil insan movzusu, insanin daxili alomi ilo onu
ohato edon xarici alom arasindaki olagoe, makrokosmik vo
mikrokosmik alomlorin garsiligli miinasibati, insan anato-
miyas1 va kainatin sirlari ilo bagli miithiim masalalor 6z ok-
sini tapmig”dir: “Cahan insan olub, insan cahandir, // Bu
manadan kanar har sey yalandir”.

Mistika (yun. mystikos — gizli, sirli) — magsadi Allah-
la birlosma olan sakral introspektiv tacriiba; “insanin yeni
idrak imkanlar1, 6ztintidork vasitasidir, yani onun fordiliyi-
ni kasf edon, insanligin mahiyyatini agiglayan bir bilikdir”
(9); Ibn ol-Orobi mistik bilikalma yolu olan vahyi Miitlagi
darkin yegans idraki metodu hesab edarak onu hissi tacrii-
badan, intelletktual bilikdon vo rasionalligdan stiin tutur-
du. Alman filosofu E.Qartmana goro, mistikanin mahiyyo-
ti stiurun bizim iradomizdon asili olmayaraq qeyri-siiuri-
don galon mozmunla (hissler, fikir, arzularla) zonginlos-
mosidir; Mistika Allahla bilavasito tinsiyyat, Allah1 miisa-
hido vo Allaha garismadir. Professor Mixail Menski 6zii-
niin “Stur vo kvant mexanikasi” kitabinda yazir: “Mistik

* goddom — galacak.
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proseslorin darin elmi analizi gostorir ki, elm ilo mistik fe-
nomen kimi dayarlondirilon stiurun geyri-adi xiisusiyyatlo-
ri arasinda ziddiyyot yoxdur. Bundan basga, elmin on
ugurlu vo sirli sahasi olan kvant mexanikasi 6ncadan Xo-
bor verir ki, siiur mistik kimi goriinon gabiliyystloro malik
olmalidir” (91). Mistik yasantilarin poeziyada oks olunma-
s1 problemins ¢ox ciddi elmi miinasibat gdstoran vo misti-
kani “monavi madaniyyatin universal fenomeni” adlandi-
ran falsafa lizro elmlar doktoru Z.Quluzads idrak proble-
minda mistikanin rolunu bela giymatlondirir: “Mistikanin
hayatiliyi, onun “sbadiliyi” idrak prosesinin sonsuzlugun-
dadir. Rasional yolla darkolunmaz, sirli hadisalor mévcud
oldugca mistikanin moévcudiyyati tiglin potensial imkan,
irrasionalliga, intuitive, varligin idrakinda “ag lokolori sil-
mayin” digar geyri-rasional yollarini aramaga meyl mov-
cud olacag. Bu, tobii vo labiiddiir. Tosadiifi deyil ki, co-
miyyatin bioloji, sosial va elmi hoyatinda bas veran gor-
gin, stresli situasiyalar mistikanin sahasinin genislonmasi
liciin tarixan olverisli sorait yaradib vo yaratmagda davam
edirlor” (85, s. 13). Mistik tacribani gobul edan teoloji va
falsofi doktrinalarin macmusu mistisizm adlanir.

Mum sath iizarinds yaz1 — Platon “Teetet” asorin-
do deyir: ”Sokrat: — Tasavviir et ki, bizim canimizda mum
16vha qurulub, kimdasa hacmca boyiik, kimdass Kigik, bi-
rinda toamiz mumdandir, birisinda ¢irkli, yaxud da kiminsa
16vhasi sartdir, kiminkisa yumsagq, elasi da var ki, 6lgiisiin-
doadir. Bizim gordiiklorimizdon, esitdiklorimizdan, yaxud
diisiindiiklorimizdan yadda saxlamaq istadiyimiz 16vhanin
tizarinds iz qoyur, bir ndv, lizilyiin mohiirii kimi. Lovhada
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hokk olunan izlor silinmoyons godor bizim yaddasimiz-
dir”.

Miigaddas yazilar — Bibliya; Bibliya iudaizm vo xris-
tianligda miigoddas sayilan matnlorin ciddi gayda iizro
toplanmasidir. Yohudi Bibliyas1 — TaNah adlanir. TaNah
ti¢ bolmadan ibaratdir (bu sz ti¢ bolmanin adlarinin akro-
nimidir) — Tovrat (“Tolim”, yaxud “Qanun”), Neviim
(“Peygamborlar”) va Ktuvim (“Yazilar”).

Xristian Bibliyasi iki hissadon ibaratdir: 1-ci hisso ©h-
di-otiq, 2-ci hisso ©Ohdi —Cadid adlanir. Ohdi-Otiq qadim
yahudi dilinda, ©hdi-Cadid gadim yunan dilinds yazilib.

Noumen (yun.noumenon — agli, agilla gabul edilon)
transsendent ideyalar1 saciyyalondirmok {igiin istifads edi-
lon anlayis; Platona goroe, hissi yolla gebul edilon seylarin
ideal arxetiplori, proobrazlari; Kant falsafasinds noumen
tocriibays osaslanmayan, saf oqglin ideyalaridir. Masalan,
kosmoloji ideyalar — diinyanin biitévliiyii, insanin kainatla
eyniliyi, 6lmazlik ideyasi va s.; Kant noumeni fenomena
gars1 goyarag onu “6ziinds sey”lo eynilasdirir.

Ontologiya (lat.ontos -varliq, logiya —talim) — varliq
hagqinda tolim. Falsafonin bolmasi olaraq moévcudlugun
fundamental prinsiplarini, onun strukturunu va ganunauy-
gunluglarini Gyranir.

Pesat (aramico monasi — diiz, sads) — Miigoddas yazi-
nin “birbasa,sada sorhi” vo “harfi monada izah” anlamim
verir. Pesat dini kitabin hoarfi monas1 demokdir. Pesardan
forgli olaraq, deras sarbast sorhin totbiqidir. Miitoxassislor
geyd edirlor ki, miigaddas yazinin harfi moanas: derasin
verdiyi monadan ¢ox uzaq galir. Umumgobul edilmis qa-
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Nuna gora, interpretasiya heg bir vachla harfi manani inkar
etmoli deyil.

Rasional (lat.ratio — agil) — agla, mantigs asaslanan;
irrasionalin antonimi

Referensiya (lat. referre — molumat vermok, Xoabar
vermok)- xarakteristika, ray, tovsiya; motnds islodilmis
nitq vahidi ilo xarici alomdaki obyekti arasinda slags, on-
larin tutusdurulmasi; referentlo dil vahidi arasindaki slage.

Referent (lat. referens — aid edoan, tutusduran) — miiol-
lifin konkret nitq pargasinda nazords tutdugu dildenxaric
hagigotin, yani toxayyiiliin obyekti, referensiyanin pred-
meti. Referent bizi ohato edan real alomin obyekt va hadi-
solorinin 6ziindonss, daha ¢ox onlarin bizim siurumuzda
formalagmis inikasi, oksi, mental obrazidir. Referent xarici
alomin obyekt va hadisalorinin xarakteristikalarini gosto-
rir, lakin bununla bels, xarici aloms yox, fordin mental
alomina aiddir. Biitiin nitq komponentlarinin referentlori
var. Oks halda nitgin xarici alomin obyektlori ilo slagalon-
dirilmasi miimkiin olmazdi. Har bir nitq vahidi referenti-
nin hesabina mona kasb edir. Demali, referent mental
konstrukt olaraq realligin obyekt vo hadisalarini insan siiu-
runda oks etdirir.

Reinkarnasiya — (lat. reincarnatio) vo ya metemp-
sixoz (yun. pet-euydywoic) — ruhun hayata tokrar gayidi-
s1, tokrar-tokrar badan gobul edib yasamasi.

Substrat (lat. substratum — tomal, asas) — bir seyin
osasi, onun tosadiifi vo doayisilon keyfiyyatlorindon forgli
olaraq doayisilmoz hissasi.
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Siileymanin méhiirlii iiziiyii — dzorindo (yohudi,
xristian va islam miflorinds adi ¢okilon) ist-iisto tors qo-
yulmus barabartarafli iki tigbucaq hokk olunmus iiziik; bu-
na “Davudun ulduzu” da deyirlor. Rovayatlords deyilir ki,
bu tiziik Sileyman peygombaro geyri-adi giic verir-
mis. “Yohudi inancinin ayrilmaz bir elementi olan bu
simvol Israil xalgqinin dini va tarixi kegmisindo oynadigi
rola gors, Sion ulduzu, ya da Davudun ulduzu olaraq ad-
landirilmisdir. ©fsanaya gors, "Goliat" adli nahongs garsi
doyiisarkan, kigik Davidi (Davudu) goruyan galxanin iizo-
rinda altibucagli bir simvol vardi. Bu simvol balka do
soklinin David adinin ivritcadoki yazilisina borcludur. Da-
vid ivrit dilinds ti¢ harfla: “Dalet — vav — Dalet” harflariy-
lo yazilir. Qadim ivrit olifbasinda iso dalet harfi yunan
olifbasindaki “delta”ya bonzayan Kigik bir tigbucaq soklin-
do yazilirds. Iki “dalet”in birlosmasi, yani iki iichucagin al-
tibucagli bir ulduz soklinda ¢okilmasi Kral Davidin adinm
tomsil edirdi. Bu soklin Kral Davidin monogrami olmasi
montiqli bir farziyyadir” (127).

Teologiya (yun. theologiya, theos — Allah, logiya — to-
lim) — Allahin mahiyyati vo foaaliyyati hagqinda (miigod-
dos yazilara istinadon) dini doktrinalar1 6ziindo ehtiva
edon diinyagorislorin macmusu; teologiya bu vo ya digor
dinin asas miiddoalarini aydinlagsdirma istigamatini tutur.
Bu termin ilkin olarag gadim Yunanistanda yaranib va
tanrilar hagqinda mifoloji deyim va poemalara isara etmoak
tictlin islodilib. Bels asarlorin miialliflori — Homer, Hesiod,
Orfey teoloq adlandirilird1. Aristotel “Ilkin Sobob” adlan-
dirdigi Allah hagqinda telimo teologiya deyib. Miiasir
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dovrds teologiya teist dinlarin — iudaizm, xristianliq v is-
lamin prioriteti sayilir.

Teosofiya (yun. ilahi miidriklik) — Allah1 mistik tocrii-
bo yolu ilo dork etmoyin mimkiinliiyiinii deyon ezoterik
tolim; dar monada Yelena Blavatskayanin talimi nozardo
tutulur. 1970-1980-ci illords teosofik comiyyatlor arasinda
“Nyu-Eyc” harokati yarandi.

Tasavviif musiqisi — diinya ezoterik tolimlorinds, 0
ctimladan, sufilorin mistik tocriibslorinde musiqiys xiisusi
onom Vo giymot verilib. “Islam folsofasindo musigi teorik
monada g6zal sanatlorin bir golu olmagdan ¢ox, fizikinin
mdvzusu olarag monimsanilmisdir” (12). Sufilor saslor va
ronglor hagqqinda ezoterik biliklarindon fiziki badani diag-
nostika etmok, sagaltmaq va saglamlasdirmag, mistik gav-
rama markozlorina tasir gostarmok, ruhani transformasiya
vo s. mogsadlorlo istifado edirdilor. “Isgandernamo”nin
“Oflatunun nagmolor yaratmasi” hissasinds Nizami soma-
dan golon musigini esidib onu saslondiran filosofun musi-
gi vasitasilo diagnostika etmok bacarigindan danisir. Mu-
siginin insanin psixologiyasina, sagiamligina, davranisina
Va S. tasiri hagda halo antik dovr filosoflar: fikir soylomis-
lor. Pifaqor, Platon, Aristotel, Plutarx musiqinin mialicavi
ohamiyyati hagqinda fikir s6ylamislor. Musigi insan ruhu-
nun yeni anginliklorini agir. Tiirkiyanin Amasya soharinda
1308-ci ilds inga edilmis vo indi muzey Kimi (“Amasya
Belediyesi Sabunguoglu Tip ve Cerrahi Tarihi Miizesi”)
foaliyyat gostoran “Bimarxana”da (‘“Xostoxana’) musiqiy-
lo miialico aparilirdi. “Isgondarnama”nin “Oflatunun nog-
molor yaratmasi” hissasinda musiginin canlilara — insanla-
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ra vo heyvanlara tasirindon, musiqi vasitasilo eyib va Xxas-
toliklorin miioyyanlogdirilmasi, yoni miiasir tababatds atriq
unudulmus metodla — musiqi vasitasilo diagnostika vo
miialicadan danisilir: “O ¢algi¢i musiqini 0 yera c¢atdird:
ki, // Alim onunla eyb va xastaliklari tapard:. // Qanunla o
musiqi SaSinin kémayi ila // Agil har ciir xastalikdan xabar
tuturdu” (42, s. 482). Miiasir dovrdo musiqi terapiyasi bir
sira Slkolords totbiq edilir. Amerika, Isveg, Rusiya vo Al-
maniyada musiqi terapiya moktoblori var. Sankt-Peterburg
onanavi Xalg tobabsti vo musiqi terapiyasi elmi-todgigat
Institutunun direktoru, ROYALMED Klinikasmin bas haki-
mi, diinya sohratli tadgigatei tibb elmlori doktoru, professor
Rusel Blavo bu sahodo taninmis miitoxassisdir. Onun ho-
kimlar va Kliniki psixologlar ti¢iin musiqi terapiyas: saho-
sinda ilk yazilan metodik vasaiti Rusiya Sahiyys Nazirliyi
torafindan tasdiq edilib. Musigiylo miialico aparmaq iigiin
insanin darin introspektiv tacriibasi olmalidir.
Transsendent (lat. transcendens — hiidudlar1 asmaq,
konara ¢ixmaq™) — tocriibi biliklor ti¢lin fundamental ola-
rag olgatmaz olan, hissi tacriibonin hiidudlarindan ksnara
cixan bir folsofi anlayisdir. Genis monada transsendent
“basga diinya” kimi basa diistiliir — insan mévcudlugundan
“kanarda” olan; bu mafhumun oks moanas1 immanentlikdir
(lat.immanens — igarides olmag. insanin hiss organlarinin
komayi ila dark etdiyi har sey immanentdir). Din vo meta-
fizika transsendentin biliklari ilo magguldur
Transsendentlik siiurla geyri-siiuri arasmda slageanin
yaranmasindan ibarat psixi funksiyadir; transsendent funk-
siya siiurla geyri-siiuri arasindaki ugurumu yox edorak ra-
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sionalla irrasional1 uzlasdirir. Buna mistik tacriiba do de-
yirlar.

Universum (lat.universum — birlogmis, miistorak, bii-
tov) — vahid sistem kimi nazardon kegirilon hadisos va ob-
yektlorin macmusu; kainat

Umumvahdat falsafasi — diinyovi mévcudlugun iizvi
birliyini, onu togkil edon elementlorin, fordiliklorini saxla-
maq sortilo, bir-birina niifuz edib birlosms ideyasini ifads
edir. Ontoloji aspektds zimumvahdat Yaradanla maxlugatin
quriimaz birliyidir; gnoseoloji aspektds “biitov bilik” mo-
nasmni ifads edir, yani rasional vo mistik biliklarin biitov-
liylinii nazardas tutur.

Vahid saha — ilkin vahid saha ideyasina dayaqlanaraq
biitiin malum fiziki fenomenlarin vahid tasvirini veran no-
zoriyys; bu nazariyya Eynsteyn torafindan islonilib, ham-
¢inin kvant nozariyyasi, “kvant simlar” nozariyyasi vahid
saho ideyasinin tozahiiriidiir.

269



XUSUSI ADLARLA BAGLI QEYDLOR

Abdulla ibn Abbas (619-686) — Mahammad peygam-
barin sohabasi, figh alimi, peygamborin amisi Abbasin og-
lu. Usagligdan dinin asaslarmi 6yranir. Hicri ilo 8-ci ilo
gadar ailasi ilo Mokkads yasayir, lakin sohorin miisalman-
larin alina kegmasindon 6nca Madinayas kogitirlor. Hunayn
vo Taifo doylislorinds, hamginin miisolmanlarin Moakka
ugrunda ddyiislorindo istirak edir. Ilk xolifalors yaximn ola-
raq miisalmanlarin Simali Afrikaya vo Toboristana harbi
yiriiglorinda istirak etmisdir. Osmanin 6liimiindan sonra
olinin xalifaliyini gobul edir vo onun yardimgilarindan
olur. Xalifa Oli onu Basrays vali tayin edir. Bu vazifado
ikan xaricilarin giyamini yatizdirir, lakin bir miiddat sonra
istefa verir vo 6mriiniin sonuna kimi Moakkads galir. Bura-
da o, elmi foaliyyatlo masgul olur. Xalifo Miiaviyyanin
oliimiindan sonra Abdulla ibn Abbas Hiiseyn ibn Olini di-
lo tutur ki, xalifa Yezids garsi ¢ixmis Kufa ohlinin ¢agiri-
sina Sas vermasin va oraya getmoasin. Ancaq Hiiseyn ona
qulag asmir, oraya gedir va halak olur. Abdulla émriiniin
axirinadok Hiiseynin 6liimiine toassiif edir. Abdulla ibn
Abbas figh elminin ilk nazariyyagilorindan idi. O, fitva
vermok tigiin, ilk olarag, Qurana miiraciot edirdi. Masalo-
nin hallini tapmayanda Mahammad peygombarin Siinnasi-
no miiraciot edirdi, daha sonra iso ©bu Bokr vo Omor kimi
sohabolarin rayino qulaq asirdi. Bundan basga, Abdulla
Quranin tafsirgisi idi. Quranin ayslorinin sorhina hosr edil-
mis “Tonvir ol-Mikbas min Tofsir ibn Abbas” adli kitabin
miallifliyi ona aid edilir. Abdullanin doarin bilik sahibi ol-
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masi faktin1 Simali Afrikanin Vizantiya valisi Qeorqi do-
yarlondirmisdi. Abdulla miisalman ordusunun basgisilar:
torafindan sofir gisminds onun yanina gondorilir. Orada
olarkan Abdulla elmi disputda istirak edir vo Qeorqi arab-
lor igarisinda Abdulla ibn Abbasin an elmli insan oldugu-
nu soylayir. Abdulla ibn Abbas 70 yasinda Taif sohorinds
vofat edir (59).

Baba Kuhi Bakuvi — Azarbaycanda dogulmus mos-
hur sair vo alim. X-XI asrin soyyahi, todgigatcisi, mithan-
disi. Abbasqulu aga Bakixanov "Giiliistani-irom" asarinda
onun barasinds malumat verir: "Movlana Seyx Obuabdul-
lah Bli Ibni-Mohommod Bakuyi. Bir ¢ox tarixgilorin yaz-
digina goro, zahiri vo batini elmlords kamil bir soxs ol-
musdur. O, ilk ganclik dovrlarindan baglayaraq boyiik vo
moshur simalarla sohbot etmis vo Seyx Obdiillah Xofif,
Seyx Obiilgasim Qasiri Vo Seyx Obusaid Obiilxeyrlo go-
rigmiisdiir. Seyx ©busaid ilo onun arasinda bir ¢ox elmi
miibahisalor olmusdur. Bir miiddst do, Seyx Obiilabbas
Noahavondi ilo tohgigata baglamis, hamin seyx onun fazile-
tini tosdiq vo onu torif etmisdir. Omriiniin axirlarinda Si-
raz soharino yaxin bir dagin magarasinda giisonisinlik qo-
bul etmisdir. Olkonin bir ¢ox seyxlori vo bdyiik alimlor
onun s6hbatine yetismislor. O, hicri 442-ci (=1051) ilds
homin 6lkada vofat etmisdir. Heyif ki, onun asarlorindan
alimizdo heg bir sey yoxdur” (7, s. 205).

Con Lakoff (24.05.1941) — Kaliforniya Universitetin-
do kognitiv lingvistika tizro professor. Fardin tofokkiiriin-
do, siyasi davranmisinda vo ictimai hoyatinda metaforanin
morkazi rolu ilo bagli ideyalarina gore taninib. Qarb ono-
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nolarindo metafora lingvistik konstruksiya hesab olunurdu.
Laroffun novatorlugu ondadir ki, o, metaforani ilkin ola-
raq konseptual qurgu (konstruksiya) kimi nazardan kegirir
va fikrin inkisafi prosesinds onun morkazi rolunu geyd
edir. Lakoff deyir: “Bizim diislinco va foaliyyst noqteyi-
nozarindon giindalik konseptual sistemimiz tabiot etibarilo
metaforikdir”. Lakoffa goro, yalniz fiziki realliqgdan dani-
sarkon fikir geyri-metaforik olur. Yoni miicarradlik meta-
foriklik yaradir. Lakin insanlar miixtalif sobablordon meta-
foralar1 gora bilmirlor. Masalon, sobablordon biri odur ki,
bazi metaforalarin mangayini miiayyan etmak olmur, onlar
“oli” metaforalardir.

Erix Fromm (1900-1980) — alman sosioloqu, filoso-
fu, sosial psixoloqu, psixoanalitiki; neofreydizmin va frey-
domarksizmin banisi. Fromma gors, klassik psixoanaliz
insan hagqindaki biliklari zonginlagdirib, lakin insanin ne-
Co yasamal1 va na etmoali olmasi ila bagh biliklori artirma-
yib. Fromm insanin davranigint sosial faktorlarla izah et-
maya c¢alisird1 — “insanin tobiati, ehtiraslar1 vo hoyacanlari
madaniyyatin moahsuludur”.

Eduard Qartman (1842-1906) — alman filosofu, bii-
tiin varolusu Qeyi-Siiurinin tozahiirii adlandirirdi. “Qeyri-
Sturi har sey demokdir — diinya onunla harokata galir vo
onda yasayir. Filosoflar1 bu godar narahat edon biitiin oks-
liklor - ideal vo real olanlar, materiya va ruh, subyekt vo
obyekt onun i¢inda hall olunur va barisiga girir” (71, s.
40).

ohmad al-Qoazali ( ... -1123/1126) — fars sufi mistiki,
vaiz, yazigt; Dogum tarixi molum deyil, lakin gardasi —
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moshur ilahiyyate1, filosof, faqih vo mistik ©bu Homid ol-
Qozalidan bir neg¢a yas kigik idi vo 0, gardasindan on bes il
sonra vofat edir. Orta asr miisolman comiyyatindo métadil-
mistik diinyagoriisiin formalagmasinda boyiik rolu olan
Obu Homid ol-Qoazali mistik esq yolunda gardasi ©hmod
Qozalinin Gstiinliyiinii etiraf edirdi. ©hmod Qozali Xora-
san yaxinliginda yerloson Tus sohorindo anadan olmus vo
ilk tahsilini — figh {izra darslorini do orada almigdi. Ganc
yaslarinda sufi miirsidi ©bu Bokr Nassacin (1094-cii ildo
vofat edib), sonra iso ©bu Oli Formadinin (1084-cii ildo
vofat edib) talobasi olur. 1095-ci ildo elm adami kimi tam
formalasir. Bagdadda Nizamiyys akademiyasinda isloyan
Obu Homid gardasinin elmi saviyyasini yiiksok giymatlan-
dirarak 6z yerini ona toklif edir. ©hmoad Qazalinin mistik
esq haqqnda biliklori fars tosavviif poeziyasinda dorin iz
goyub va tasavviif poeziyasinin sonraki niimayandalarinin
(Forid od-Din Ottar, Sadi Sirazi, Hafiz vo b.) yaradiciligi-
na tasir edib. Hallac Mansurun sufi ideyalari ©hmod Qo-
zalinin diinyagorisiine tesir edib, o da salofi Kimi biitiin
moxlugatin gozalliyinin ilahi gozalliyin oksi oldugu ideya-
sini toronniim edirdi. ©hmad Qoazali sufi miirsidi Kimi ¢ox
soyahat edirdi, o, Nisapur, Isfahan, Homadanda olmusdu.
O, gorkomli sufilorin — Eyn ol-Qiizat Homadaninin vo Obu
al-Nacib Siihraverdinin miisllimi olub. Sonralar ©bu ol-
Nocib Siihroverdi “siihroverdi” torigatini yaradir. “Risalot
ot-toyr” (“Quslarin gondorisi”) asorinde ©hmod Qozali
quslarin sayahati metaforasindan istifado edorak insanin
mistik esq yolunun tasvirini verir. Bu ideya sonraki dovr-
lordoa yazilan asarlora baza olur. (Farid od-din Ottar “Man-
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tiq ot-toyr”, Olisir Novai “Lisan at-toyr” va s.) ©hmad Qo-
zalinin otiirdiiyti hadislordan birinds bir sufi Allaha miira-
ciot edorok insan1 yaratmagda mogsadinin vo miidrikliyin
nadon ibarat oldugunu sorusur. Allah ona belo cavab verir:
“Soni yaratmagimin miidrikliyi ondan ibaratdir ki, Oziimii
sonin ruhunun aynasmda va Mana olan esqini sanin gal-
binda gors bilim”. ©hmoad Qozali 1123-cii (yaxud 1126-ci)
ildo Qoazvindo vofat etmis vo onun sorafino adlandirilan
Ohmadiyys mascidinds dofn edilmisdir.

Il-Maarri (Moarrid-an-Niman-Suriya, 973-1057) —
sair, filoloq, filosof, z6hdiyyat poeziyasinin klassiki; hii-
gugsiinas va filoloq ailssinds anadan olub. Dérd yasinda
cicok xastaliyindan gérma gabiliyyatini itirir, buna baxma-
yarag, yaxsi tohsil alir va otuzdan artiq miixtslif mazmun-
lu — grammatika, leksikoqgrafiya, vazn o6lgiilorina dair trak-
tatlar, seirlor vo s. yazir. Suriyanin madani markazlori olan
Bagdad vo Domasqds tohsil alir vo elmi faaliyyats filolog
Kimi baglayir. ©l-Moaarri miiallimi hesab etdiyi ©l-Miite-
nabbi tislubunda madhiyyalar yazir. Bu illordoki faaliyyati
Moarrinin ilk toplu asori olan “Sokt al-Zond” (Alovun qi-
gilcimi) osarina daxil olarag onun shamiyyatli hissasini
toskil edir. Bu, o dovrda yaradiciliga baslayan sairlor ti¢iin
vacib sayilan “yiiksok™ adobi janr idi. Amma saray sairi
olmaq ©I1-Moarrinin soxsiyyatine uygun galmirdi, sonralar
0, “mon he¢ vaxt insanlar1 monfaot Xotrino torif etmomi-
som” deyir. Azadfikirli vo magrur insan olduguna gors o,
xilafatdo kiminsa himayasinds yasamad: vo heg bir vazifo
tutmadi. 1010-cu ildon ©bul Ola Mooarri “li¢ hobsxananin:
badan, korlug va toklik habsxanasinin dustagi olaraq™ gu-
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sonisin hayat torzina kegir. Talobalarinin va camaatin hor-
motini gazanan bu miidrik insan ¢ox sads yasayir vo vege-
tarian hoyat torzi kegirir. Dediyi darslordon olds etdiyi ki-
¢ik galirinin bir hissasini ehtiyac i¢indo yasayanlara payla-
yir. ©l-Mooarri azadfikirliyina gora hiicumlara moruz galir,
lakin ucgar Mooardo yasamasi va insanlar arasinda gazan-
dig1 geyri-adi sohrati onu ciddi tazyiqlardan qoruyur.

Or Ragib sl-isfahani — kolamgi, filosof, yazigr;
1108-ci ilda vafat edib. Onun miihiim asari — “Sariati dork
etmayin yolu” — 6z dovriinda genis yayilmisdi. Elm alomi-
na onun digar bir asari do — ”Odoabiyyatsiinaslarin miihazi-
ralori” — molumdur. Nosrlo yazilmis “Sahmatin etikasi”
adli traktatinda sahmat oyunu ilo bagh falsofi-etik, dini
disiincalarini toqdim edir. Traktat nasrlo yazilibsa da, bazi
mogamlarda taninmus sairlarin seirlori ilo borabor, adlar
moalum olmayan sairlordan pargalar da verir.

Hermes Trismegist (yun. ticgat béoyiik Hermes) — qo-
dim Yunanistanin Hermes allahi, gadim Misirds yaz1 va
midrikilik tanrist sayilan Tot; hermetik kitablarda, mosa-
lon, “Ilahi Pimandr’da Hermes Trismegist allah yox, ilahi
vohy almis filosof kimi gostarilir. “Ilahi Pimandr”, yaxud
da “Totun kitabr” hermetik adoabiyyatin ilk kitabidir. Kita-
bin ilkin motni heroglif vo ideogram formasinda bir Misir
mobadinin 22 das siitunu tizarina hokk olunmusdu. Miiasir
todgiqatgilarin tosvirina gore, miidriklik allahi1 Totun 40
Kitabini (taxmini rogamdir) sirli freskalar va romzlor tacas-
stim etdirir. Kitabin tam motni bu giins goalib ¢catmayib, ol-
do olan varint1 17 fragmentdon ibarotdir. Zsgandariyyasli
Kliment 6ziiniin “Stromat” asarindo Hermesin bu qirx ki-
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tab1 haqqinda genis molumat verir vo Misirin hakim dairo-
larinin (dini vo kiibar) bu kitaba verdiklori 6nomdan dani-
sir. Bu toplunun ikinci kitabi “Pomandres” (“Basirat) ad-
lanir vo burada Hermesa molum olan ilahi biliyin, midri-
Kiliyin aldo olunma metodu tosvir edilir. Bu hissodo kos-
mogonik diinyagoriis kontekstindes madaniyyat problemi,
can (ruh) masalalori ilo bagl gizli — ezoterik elmlor hag-
qinda danisilir. Burada sozlor, asasan, romzi saciyys dasi-
yir vo polisemantik, ¢oxqath funksiyaya malikdir. (Bu xii-
susiyyat biitiin ilkin ezoterik moanbalars - hermetik matnlo-
ra, diinya xalglariin miflaring, sufi rovayatlorino xasdir.)
Hermesin insanlara nasihati:”’Daxillorinds ilahi (substrat)
dasiyan, zahirds miixtalif elementlordon ibarat olan insan-
lar! Cahillik yuxusundan ayilin. Sizin eviniz torpaq, yer
deyil, isiqdir. No ii¢iin 6liimsiizliik aldo eda bilayacayiniz
halda 6ziiniizii 6limo toslim edirsiniz?! Oqlinizi doyisdi-
rin, garanligdan, asilanmalardan abadi olaraq uzaglasin.
Yeddi halga vasitasila 6ziiniizii yiiksalisa hazirlaymn va ca-
niniz1 abadi isigla seraflondirin!”

Isaak Nyuton (1642-1727) — ingilis fiziki, riyaziyyat-
¢1s1, mexaniki va astronomu; bu gorkemli fizik va riyaziy-
yat¢cinin adi ti¢c fundamental mexanika ganununun kasfina
sabab olan, naticads timumdiinya caziba qiivvasinin tapil-
masina gatirib ¢ixarmis “yers diison alma” epizodu ilo as-
sosiasiya olunur. Nyutonun maraq dairasi ¢ox genis idi.
Riyaziyyat elmi onun “sonsuz kigik 6l¢iilarin hesablanma-
s1 nozariyyasi” ilo zonginlosdi, fiziklor iso isigin torkibi
hagqinda tesavviir alds etdilor. O ham da Kral sikkoxana-
siin nazaratgisi idi. 1666-c1 ildo giic sahosi, yaxud da
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canlilarin badanini ohato edan “giic dalgalar1” konsepsiya-
sini irali siirdii. O, elmda ilk dofs olaraq isiq siialarini qosa
prizmadan Kegiroarok inikas vo sinma ganunlarinin asasini
goydu. “Giic dalgalar1” konsepsiyasi va optik fenomenlor-
lo apardig1 eksperimentlora géro Nyutonu auranin ilk tod-
gigat¢is1 adlandirmaq olar. Nyutondan baslayaraq tebiot-
stinasliq yeni istigamatds inkisaf edir. Bu istigamat “diin-
ya doark oluna bilar, ¢iinki tobiot sado mexaniki prinsiplor
tizro qurulub” ideyasina dayaglanir. Bu ideya elm vo tex-
nikanin mohtosom inkisafi iigiin falsofi baza oldu. Nyuto-
nun deyimi: “Falsafa tokobbiir va riyakarliga qullug edan-
lordon deyil, o, faydaliga va ibrato qullug edir vo burada
on baslicas1 — Tanrin1 dork etmokdir”.

Isgandariyysli Filon (isgondoriyys, tox. e.. 25 —
b.e.50) — markozi Isgondariyya sohari olan yohudi elliniz-
minin gdrkomli niimayondosi, xristian kolam ustadi, dini
miitafokkir; onun ekzegetik metodu (allegoriya metodu) va
Logos hagqinda talimi sonraki kalamgilar naslina boyiik
tosir gostarib.

Kliment (Afina, tox.150 — 215, Foalastin) — xristian
apologeti va vaizi, salnamagisi, Isgondariyyo kelam mok-
tobinin tasisgisi va Origena godarki basgisi.

Meyster Ekhart (yoni miiallim Ekhart 1260- 1328) —
orta osr alman teoloqu vo filosofu, gorkomli xristian misti-
ki; alman xristian mistisizmina giiclii tokan verib, Hegelin
idealist dialektikasin1 gabaglayib vo alman adobi dilinin
formalagmasinda boyiik rol oynayib. Dini-falsofi tadgigat-
larin1 o, latin yox, alman dilinds yazird: ki, kiitlalor onu
basa diiso bilsin va genis yayilsin. O, dahiyano suratdo al-
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man falsafi dilini yaradir. Traktatlarinda vo ¢ixislarinda
osas movzusu insan vo Miitloq problemi goyulur. Tanr
obadi méveudlug va abadi hayatdir. Okhartin konsepsiya-
sma gors, insan Onu dork etmok qiidratine malikdir, belo
ki insanin galbindos “ilahi qigilcim” yerlosir. Insan iradasi-
ni dayandirb Oziinii Tanriya toslim edordsa, hor seydon ol
¢okarak vo maddiyyatdan qirilaraq mistik ekstazda Onunla
birlogor. Hozz insanin daxili soxsi foaliyyati ilo baglidir.
Katolik Kkilsasi Ekhartin konsepsiyasini gobul etmir va onu
yanlis elan edir. XX oasrdo Vatikanda Ekhartin barasti mo-
salasi goyulur.

Mahammad ibn Carir Tabari — (Taobaristan, indiki
Mazandaran, 839-923 Bagdad) gorkomli alim, tarix¢i vo
tofsirgi; Quranin tofsiring hasr etdiyi asar “Tofsir ol-Tobo-
ri”’, hokmdarlarin vo peygamboarlorin hoyatini galoms aldi-
g1 osar “Tarix ot-Tobori” adlanir. Cariri mozhabini yara-
dib.

Nikolay Berdyayev (18.03.1874 — 23.03.1948) — rus
dini va siyasi filosofu, ekzistensializmin niimayandasi; Si-
yasi goriislorine goro 1922-ci ildo SSRi-don Fransaya de-
portasiya edilmisdir. O yazirdi:”Manim falsafom ruhun
folsofasidir. Monim tiglin ruh azadliqdir, yaradiciliq akti-
dir, soxsiyyatdir, esqin iinsiyyatidir. Man azadligin varolus
tizarindoa tstiinliiytlini tasdigloyirom”.

Oldos Xaksli (1894 -1063) — gorkamli ingilis yazigisi,
sairi, XX asr ingilis adabiyyatinin klassiki; 1959-cu ilda
Amerika Incasonot Akademiyas: Tomas Mann, Ernest He-
minquey va Teodor Drayzer kimi gérkamli yazigilar ara-
sindan secilorok Xaksliys xidmatlorino géro miikafat verir.
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Orfey — gadim yunan mifologiyasinda ofsanavi mii-
ganni vo musigigi, lira ifagisi; Orfeyin adi musiqinin qid-
roti simvoludur. Orfey misteriyalar vo dini-falsafi tolim
olan orfizmin yaradicisidir. ©fsanoaya gora, Appolon ona
qizil lira bagiglayir. Liranin sehirli sasi ilo vohsi heyvanla-
r1 ahlilagdirir, agaclar1 vo qayalar: torpadirdi. Esxil “Aqga-
memnon” asarinda Orfeyin sasinin gozalliyindon danisir.
Orfizm godim Yunanistanda falsafooncasi moktob hesab
edilir. Mahiyyat etibarilo orfizm dini tolim idi. Orfik antro-
pologiyanin osasinda insan tabistinin ikili xisusiyyatini
miiayyanlasdiron iki baslangic durur: an asagi — cismani,
titanik vo ali — ruhani. Har kasin moanavi vazifasi dionisigi-
likdon azad olmag, titanlardan miras galmis razilliklardan
arinmaqdir. Orfizmin ideyalar1 sonraki falsafi talimlora
tosir gostorib. Miallifliyi Orfeys aid oldugu giiman edilon
Orfeyin himnlari “dua-sehr” Kitab1 vardir.

Origen (isgondoriyys, tox.185 - 254, Tir) — yunan
xristian teoloqu, filosof, alim; Bibliya filologiyasinin bani-
si. Isgondoariyyo kolam moktobindo tohsil alib, sonradan
orada falsafo, teologiya, dialektika, fizika, riyaziyyat, han-
dasa vo astronomiya fanlorini todris edib. Osas oSori —
“Heksapla” Bibliyanin ilk elmi arasdirmasidir. Giiniimiizo
fragmentlor golib gatib.

Pol Rikor (1913-2005) — fransiz filosofu, falsafanin
yeni golu olan falsafi hermenevtikanin gérkomli niimayan-
dosi.

Rasi — Xl osrdo yasamis yshudi sorhgisi olan rabbi
Slomo ben Ishaq adinin abbreviaturasi; Orta osrlords ona
rabbr sel Israel — israillilorin miiallimi, yaxud da miiollim-
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lorin miiallimi deyirdilor. Belo ki, Rasidon sonra elo bir
miallim yox idi ki, “Tanaha”n1 onun sarhlarini nazars al-
madan oxusun. Rasinin sarhlari, har seydan avval, lako-
nikliyi ilo segilirdi, hatta onun sorhi motnin 6ziindon y13-
cam ola da bilordi. Bu cahat sorh¢inin yiiksok professio-
nalligina dolalot edir.Ona interpretasiyanin istigamatini
miiayyan etmoak {igiin bir sz kifayat edirdi.

Sri Satya Sai Baba (23.11.1926 — 24.04.2011) — neo-
induist dini lider, g uru; Hindistanin dini, sosial va siyasi
hoyatinda istirak edin on gorkemli soxsiyyatlordon biri;
diinya tizra ardicillarinin say1 yiiz milyondan artiqdir. Sai
Baba insanlarin gardasligi va dinlorin mahiyyatco birliyi
problemini goyurdu. Oz ¢ixislarinda votoni sevmoak, basga
irglardan, millatlordan va dinlardan olan insanlara ssmimi
hormat etmak ¢agirisini saslondirirdi. O deyirdi: “Man in-
sanlarin imanin1 doyismok ti¢iin galmamisam, aksina, har
kasi movgeyinda moékamlondirmok {igiin galmisom, Xris-
tianin daha yaxsi xristian, miisalmanin daha yaxsi miisal-
man, induistin iso daha taxs: induist olmas: ti¢iin. Sai Ba-
ba oyradirdi ki, insan mahiyyatinin asasi ilahi tobistdir.
Mohz insanlarin ilahi aspektinin oyadilmasini 6ziiniin, o
ctimlodan dini liderlarin yer iziindoki missiyasi adlandirir-
di, ¢iinki insanin bu diinyada moqsadi 6ziiniin ilahiliyini
anlamag vo belo yolu tapmaqgdir. Sai Babanin devizi —
“hamin sev, hamiya xidmoat elo, heg¢ kosi incitma!”-dir.
Onun yasam tarzi sufilorin hoyat maramu ilo eynilik togkil
edir. Onun ¢ixislar: ¢oxsayl kitablarinda oks olunub.

Volter Kilner (1847-1920) — Kembric Universitetindo
tibb elmlori doktoru. 1908-ci ilds insanin aurani gors bil-
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mosi ii¢iin bir metodika hazirlayir. “Insan auras1” adli kita-
b1 bu sahads yazilan ilk kitabdir. Kitabda o, insanin fiziki,
mental vo emosional halindan asili olaraq auranin doyis-
kon fardi xiisusiyyatlorindon danigir. Kilner auranin bioe-
nergetik balansinin doyisilmasi osasinda insan organlari-
nin va xastaliklorinin diagnostikasi sistemini islayib hazir-
lamisdir.

Yelena Blavatskaya — (Dnepropetrovsk, 1831-1891,
London) teosof, adabiyyatsiinas, publisist, spiritualist, say-
yah; alman monsoli rus ailesinds anadan olub. iki dofo
diinya soyahotina ¢ixir, biitiin materiklori gozir, iki dofa
gomi gozasma diisiir. Blavatskaya Italiyanin azadlig1 ug-
runda Harribaldi harokatinda istirak edir vo agir yaralanr.
Dafalarlo namolum agir xastaliklora tutulur, hoyatla 6lim
arasinda carpisir. Yeddi dofo Tibetds olur, miidrik miioal-
limlordon — Mahatmalardan dars alir, ezoterik elmlars yi-
yalanir. 1873-cii ilde Hyu-Yorka gedir va iki ildon sonra
Teosofiya comiyyaeti yaradir. Bir sira 6lkelordo (Ingiltore-
do, Fransada, Almaniyada, Belgikada, Hindistanda, Sey-
londa, Amerikada va b.) bu comiyyatin on minlarlo ardi-
cillart yaranir. Ingiltorade “Blavatskaya Lojas1” tasis olu-
nur. Blavatskaya asarlorinds biitiin dinlorin eyni manbs-
don yarandigini, eyni koka bagli oldugunu, vahid Yaradi-
ciya istigamatlondiyini deyir. Teosofiya comiyyati iimum-
bosori gardasligi, biitiin dinloro miinasibotdo tolerantligi
toblig edirdi.Va son moagsad kimi, bu comiyyat vahid uni-
versal din ideyasmi irali siiriirdii. Teosofiya comiyyati
Uzaq Sorq dinlarinin genezisi ila do mosgul olurdu va bu,
Qoarbin induizma va buddizms maragimin artmasina ssbab
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oldu. Blavatskayanin faaliyyatino vo asarlorino miinasibot
birmonali deyil. Onu boyiik miiallim vo midrik insan da
adlandirirlar, yaxud da dini osaslara tocaviiz edon sarlatan
da. Bu insanin soxsiyyati vo yasam torzi strafinda ¢ox mii-
bahisalor gedib. XX oasrin alimlori vo filosoflar1 Yungq,
Maslou, Solem, Eliade, Eynsteyn Blavatskayanin ideyala-
rina vo todgiqgatlarina dofalorlo miiraciot ediblor. Mahatma
Qandi Blavatskayanin diinyada humanizmin inkisafi saho-
sinda gordiiyii islori yiiksok giymatlondirmisdi.

Yusif Qarabagi — XVI asrdo yasamisdir, Qarabagda
dogulmusdur. Osmanlilarla Safovilarin miiharibasi zama-
n1 Azorbaycandan Orta Asiyaya kogmiis vo Somoargonddo
moaskunlasmisdir. Somoargond modrasasinds dars deyan
Yusif Qarabagiys yerli shali boyiik hérmoat vo ehtiram
gostarir. O, Somoargandds “Boyiik Axund” adin1 qazanir.
Yusif Qarabagi ¢cox sayda tibbi traktatin miollifidir. Hom-
¢inin “Ibn Sinanin Tibb elminin osaslarina aid izahlar vo
sorhlor” asorini yazmigdir. Onun inSanin saglamlig ilo
bagl bir sira faydali maslohatlori var. Masalon, depressi-
yadan ¢ixmaqg Vva hafizoni méhkamlondirmok tigiin zonce-
fili balla garisdirib miintazom igmayi maslohat goriir. Bu,
hazm prosesins do yardim edir (58).
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